
 

Human beings possess various existential dimensions, within each of which different 

potentials, faculties, and inclinations are inherent. The actualization of each of these 

propels humans forward and leads them to perfection. However, the main question is: 

where is the endpoint of this perfection? The category of light is one of the central axes 

in Suhrawardi's thought concerning human perfection and divine proximity. The 

present research, using a descriptive-analytical method and a library-based approach, 

has discussed and examined the importance of light in the spirituality of Islamic 

architecture and divine proximity from the perspective of Sheikh Shahab al-Din 

Suhrawardi. The result of the discussion indicates that: in Illuminationist philosophy 

(Hikmat al-Ishraq), there is no path for perfection within the essence (dhat) of the soul 

(nafs). Although acquiring intellectual forms (suwar al-'aqliyya) leads to human 

perfection, these forms do not create an essential transformation; rather, they are 

attributes (a'rad) added to the human. Therefore, human efforts yield no gain for the 

evolution of his essence. The product of human striving is obtaining qualities he 

previously lacked; because essentially, perfection within the essence is impossible. 

Furthermore, in the Sheikh Lotfollah Mosque in Isfahan, the application of light has 

created a remarkable combination of spirituality and the power to foster divine 

proximity. 

Research Objectives: 

1. Examining the role of light in fostering divine proximity and perfection from 

the perspective of Sheikh Shahab al-Din Suhrawardi. 

2. Examining the role of light in intensifying the spirituality of Islamic 

architecture from the perspective of Sheikh Shahab al-Din Suhrawardi, with 

emphasis on the Sheikh Lotfollah Mosque in Isfahan. 

Research Questions: 

1. How is the role of light in fostering divine proximity and perfection from the 

perspective of Sheikh Shahab al-Din Suhrawardi? 

2. How is the role of light in intensifying the spirituality of Islamic architecture 

from the perspective of Sheikh Shahab al-Din Suhrawardi, with emphasis on 

the Sheikh Lotfollah Mosque in Isfahan? 
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Introduction 

Every human being living in this vast world, by nature and by the dictate of intellect, 

desires perfection. The hardship of enduring difficulties becomes bearable in the hope 

of a brighter future. He begins his journey from point zero towards perfection, and each 

step brings him closer to perfection. Due to possessing dimensions of thought and spirit, 

his development is so deep-rooted, powerful, and rapid that he progresses as far as 

possible. Certainly, not only is the instinct of love for perfection strong in humans, but 

other instincts are also stored within his being, which he employs when necessary, 

removes obstacles in this path, and flees from anything harmful. 

Illuminationist philosophers, regarding the truth of the soul, hold the same belief as 

Peripatetic philosophers, according to which the human soul, like the intellects, is an 

immaterial, intellectual substance. In Illuminationist philosophy, the soul is immaterial 

in its essence but has a managerial relation with the body. Through a desirous 

connection it has with the body, it interacts with it, performs its actions with its 

assistance, and thereby attains its possible perfections (Suhrawardi, 1375: 2 / 110). 

Sheikh al-Ishraq (Suhrawardi) says in Risalat al-Alwah al-Imadiyah: "The definition of 

the rational soul is that it is a substance which apprehends intelligibles and manages the 

body, and it is a light among the lights of God the Exalted, self-subsistent, not in a 

place" (Suhrawardi, 1380: 3 /134). Like Ibn Sina, Sheikh al-Ishraq considers the soul to 

possess two faculties: theoretical and practical (Suhrawardi, 1379: 1/501). Although in 

most cases he has not provided a definition for these two faculties, some of his 

statements indicate that in defining the theoretical and practical intellect, he agrees with 

the view of Sheikh al-Ra'is (Ibn Sina), considering the theoretical intellect as that which 

apprehends all universals and the practical intellect as that which apprehends particulars 

related to the realm of action (Suhrawardi, 1991: 4 / 206). The Illuminationists, 

followers of Suhrawardi, have also proposed these two theoretical and practical 

faculties for the rational soul, following him (Shahrzuri, 1384: 2/431). However, 

Shahrzuri believes that we should not consider the soul as composed of two independent 

faculties; rather, the rational soul of man is a single entity which, with respect to 

apprehending intelligibles, is called the theoretical intellect, and with respect to 

managing the body, is called the practical intellect. 

A review of the research background indicates that no independent work with this exact 

title has been written so far. However, some works have examined the connection 

between Suhrawardi's thoughts and Islamic architecture. Shafiei and colleagues (1393) 

in an article titled "Examining the Manifestation of the Symbol of Light in Islamic 

Architecture (Based on Suhrawardi's Illuminationist View of Light and Emphasis on 
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Characteristics of Islamic Mosques)," have explored the category of light in Islamic 

architecture. In this research, they concluded that analyzing the patterns, colors used, 

and the architecture of distinctive parts of Islamic mosques, where the theme of "light" 

has a prominent presence, shows that the origin of all beauties, existence, and perceptual 

capabilities in Islamic art is this very theme. The architect-artist is one of the 

practitioners of the principles of such a luminous society, who has been able to show 

the balance between the luminous and material worlds by perceiving the qualitative and 

quantitative aspects of its transcendental realm. 

The present research, conducted using a descriptive-analytical method and relying on 

data from library sources, seeks to examine perfection and light based on Suhrawardi's 

thoughts in Islamic architecture, focusing on the Sheikh Lotfollah Mosque. 

 

Conclusion 

Human perfection in the dimension of the practical intellect consists in the practical 

intellect having mastery over the animal faculties, and these faculties acting according 

to its governance. However, this development is not the true perfection of man; rather, 

it is a tool for man's true perfection, which is the perfection of the faculty of the 

theoretical intellect. The perfection of the theoretical intellect, in turn, lies in its 

emergence from the potential stage (hayulani), and after reaching the stage of acquired 

intellect (bi al-malakah) and actualized intellect (bi al-fi'l), it ultimately attains the stage 

of the acquired intellect (al-'aql al-mustafad), becoming an intellectual world akin to 

the objective world. 

Sheikh Suhrawardi, by negating the union of the intellect and the intelligible (ittihad al-

'aqil wa al-ma'qul), believes that intellectual forms (al-suwar al-'ilmiyyah) are of the 

category of accidents (a'rad) for the substance of the soul. Based on this, human 

perfection lies outside the realm of his essence, and the realization of man's ultimate 

perfection only means an increase in his accidental attributes. On the other hand, by 

negating the union of the soul with the active intellect (al-'aql al-fa''al), he believes that 

the realization of intellectual forms is solely the achievement of the soul's connection 

(ittisal) to the active intellect, not a product of union between the two. 

Suhrawardi believes that the ultimate perfection of man is to attain the Creator of 

existence. Ibn Sina did not provide a clear interpretation for this view, to the extent that 

Sheikh al-Ishraq emphasizes that annihilation in God (al-fana fi Allah) is precisely 

man's immersion in attention to God the Exalted, resulting in inattention to others, even 

to one's own soul in His presence. None of these philosophers established a connection 
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between what they said on this subject and the foundations and philosophical system of 

their own; it is as if there is no link between these two theories. 

In the architecture of the Sheikh Lotfollah Mosque, light plays a significant role in 

increasing spirituality and guiding man towards perfection. In the dark space of the 

Sheikh Lotfollah Mosque, light is manifested through luminous effects, more 

prominently than through its direct presence. 
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ابعاد وجودی مختلفی است که در   متفاوتی   هرکدامانسان دارای  قوا و تمایلات  استعدادها،  ابعاد،  این  از 

؛  رساندبرد و به کمال مییش می پبه انسان را در جهت    هاآناز    هرکدامبه فعلیت رسیدن    ؛شده است ینه نهاد

مقولۀ نور از محورهای مورد توجه سهرودی در    اما سؤال اصلی این است که انتهای این کمال کجاست؟

اهمیت  ای  تحلیلی و با رویکرد کتابخانه   – حاضر با روش توصیفی    پژوهش  کمال انسان و تقرب الهی است.

و بررسی   موردبحثالدین سهروردی  منظر شیخ شهاب  نور در معنویت معماری اسلامی و تقرب الهی را از 

  ینکه در ذات نفس راه ندارد. باا  یتکامل  گونهیچدر حکمت اشراق، هبحث بیانگر این است که:    ۀنتیج  .قرار داد

م   یعقل  ی هاصورت   یلتحص انسان  کمال  اشودیموجب  ذاتصورت  ین،  تحول    بلکه،  کنند ینم  یجادا  یها 

تکامل ذات او ندارند.   یبرا  ی آورد ره یچانسان ه ی هاتلاش روین. ازاشوندیکه به انسان افزوده م اندیاعراض

ها بوده است؛ چراکه اساساً تکامل در ذات  است که فاقد آن   یمحصول کوشش انسان، به دست آوردن اوصاف

ای عجیب از معنویت و قدرت الله اصفهان، کاربست نور مجموعههمچنین در مسجد شیخ لطف   امکان ندارد.

 ایجاد تقرب الهی را ایجاد کرده است. 
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 زهره مردانشاهی و همکاران 

 

 قدمه م

ها  رنج سختی .  مقتضای عقل خواهان کمال استحکم فطرت و بهبه  ،کندهر انسانی که در این جهان پهناور زندگی می 

او، او را به کمال    آید و هر گامِسوی کمال حرکت درمی صفر به   ۀشود او از نقطتری محتمل میبه امید آینده روشن

تواند پیش  دار و نیرومند و سریع است که تا میچنان تکاملش ریشه علت داشتن ابعاد اندیشه و روح، آنرساند و بهمی

شده است  های دیگری هم ذخیره عشق به کمال در انسان نیرومند است، بلکه در وجود او غریزه   ۀتنها غریزرود. البته نه 

گریزد.  بار است میاز هر آنچه زیان  ،داردگیرد و مانعی که در این راه در پیش دارد برمیکار میها بهکه در مواقع لازم آن 

اند که بنابر آن، نفس انسانی همانند عقول،  حقیقت نفس، بر همان اعتقاد فیلسوفان مشایی  ۀفیلسوفان اشراقی دربار

علاقه   تدبیری با بدن داشته، با  ۀدر حکمت اشراق، نفس در ذات خود مجرد از ماده است، اما رابط  مجردی عقلی است.

دهد و از همین راه به کمالات ممکن خود شوقی که به آن دارد، در آن تصرف کرده، افعال خود را به مدد آن انجام می 

 . (110 /  2 :1375یابد )سهروردی، دست می

گوید: »حد نفس ناطق آن است که جوهری است که ادراک معقولات کند و در  شیخ اشراق در رساله الواح عمادی می

شیخ اشراق همچون   .(134/   3 :1380تعالی قائم، نه در جای« )سهروردی،  جسم تصرف کند و نوری است از انوار حق 

هرچند وی در بیشتر موارد، تعریفی   .(1/501  :1379داند )سهروردی،  سینا، نفس را واجد دو قوه نظری و عملی میابن

بیان نکرده است، برخی از سخنانش نشانگر آن است که وی در تعریف عقل نظری و عملی، با دیدگاه    ،برای این دو قوه 

داند. و عقل عملی را مدرک جزئیات مربوط به مقام عمل می  الرئیس موافق است و عقل نظری را مدرک همه کلیاتشیخ

نظری و عملی را برای نفس    ۀاشراقیان رهرو سهروردی نیز به پیروی از وی، دو قو  .(206  /  4  :م1991)سهروردی،  

مستقل   ۀزوری معتقد است نباید نفس را مرکب از دو قو  البته شهر  .(431/ 2  :1384زوری،    )شهر  اندناطق مطرح ساخته 

و به اعتبار تدبیر    عقل نظری از یکدیگر بدانیم، بلکه نفس ناطق انسان، امری واحد است که به اعتبار ادراک معقولات،  

 شود.بدن، عقل عملی خوانده می

بررسی پیشینۀ پژوهش حاکی از آن است که تاکنون اثر مستقلی با این عنوان به رشتۀ تحریر در نیامده است. با این  

( در  1393اند. شفیعی و همکاران )های سهروردی با معماری اسلامی پرداخته حال، آثاری به بررسی ارتباط اندیشه

بر  مقاله تأکید  و  نور  به  اشراقی سهروردی  نگاه  مبنای  )بر  اسلامی  معماری  در  نور  رمز  تجلی  »بررسی  عنوان  با  ای 

، به بررسی مقولۀ نور در معماری اسلامی پرداخته است. در این پژوهش به این نتیجه  « (اسلامیهای مساجد  شاخصه 

های شاخص مساجد اسلامی، که موضوع »نور«  کار رفته و نوع معماری قسمته های بتحلیل نقوش، رنگاند که  رسیده 

های ادراک در هنر اسلامی، همین موضوع ها، وجود و قابلیت یی دهد، منشاء همه زیبادر آن حضور بارز دارد، نشان می

های کیفی و کمی  است، و هنرمند معمار، یکی از کاربران اصول چنین جامعۀ نورانی است که توانسته با دریافت جنبه 

 .ساحت متعالی آن، توازن میان جهان نورانی و مادی را نشان دهد
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دنبال بررسی  به   ،ای انجام شده استهای منابع کتابخانه پژوهش حاضر که به روش توصیفی و تحلیلی و با تکیه بر داده 

 الله است.های سهروردی در معماری اسلامی با محوریت مسجد شیخ لطفکمال و نور با تکیه بر اندیشه 

 کمال انسان  .1

 ؛کامل شد  یزی چ  شودمیگفته    کههنگامی   ؛رودمی کار  »کمل« است که در ذوات و صفات به  ۀکمال، اسم از ماد  ۀواژ

و الاسم، الکمال و یستعمل    کمل الشیء کمولاً من باب قعد  کامل شد:  هایشزیباییتمام و    یش،معناست که اجزا  ینبد

 یشدن معناروشن   ی برا.  (763  :1405  یومی،ف  ی )مقر  فی الذوات و الصفات، یقال کمل اذا تمّت اجزاءه و کملت محاسنه

کمال دارد؛   ی به معنا  یکنزد  ییمعنا  ی،واژه در زبان عرب   ین چراکه ا  یم؛کن   ی بررس  یزواژه »تمام« را ن  ی معنا   ید کمال، با

 دارد.  هاآن ی معنو ابتنشان از قر ینو ا رودمیکار به  هاآن دوی  هرمتضاد  ۀمنزل بهتا آنجا که کلمه »ناقص« 

باب، دو    ین؛ بلکه در ااندنگفتهواحد سخن    ای گونهبه»تمام« و »کمال«    ییدر باب رابطه معنا  یشناسان زبان عربلغت

 .مطرح است یشانا یانم یدگاهد

  / 5  :1414  ی،مصر  یقیمنظور افر)ابن   منظورابن   ،.(5/1813  :1420  ی،)جوهر  جوهری از اهل لغت همچون    ی. برخ1

دانسته، معتقدند که هر دو واژه، بر    یکدیگردو واژه را مترادف    ین.( ا105  :1428  یروزآبادی،)ف  فیروزآبادی ( و  436

 واحد دلالت دارند؛  ییمعنا

 ی،و راغب اصفهانزبیدی  .(،  1595-109  /  3  :1410  یدی،)فراه   احمد فراهیدی بندانان مانند خلیل از لغت   یگرد  ی. برخ2

، کمال  روازاین بالاتر از مرتبه »تمام« آن است؛    یء،ش  یک»کمال«    ۀ»تمام« و »کمال«، تفاوت نهاده، معتقدند مرتب  ینب

عبارت است    تمام،  :گویدمی  یننخست، چن   یدگاهپس از اشاره به د  یدی . زبشودمی آن محقق    یتپس از تمام   یء،ش  یک

 یدنبا شن  زبانعرب مخاطب    ،جهت  یناز تمام است. به هم  ترافزون   یزی از جبران جهت نقص شیء ناقص و کمال، چ

اگر گفته    مثلاًاما از کلمه کامل ]  یست؛ن  ی و  ی در اعضا  ی نقص  یچکه ه  بردمی  ی»پ  بودکه خلقتش تمام    مردی   ینکها

  ین بنابرا فهمد؛می یزرا ن یعارض یا یذات یلتمثل فض یتاز تمام  یشب ای ویژگیشود مرد کامل[ افزون بر عدم نقصان، 

عبارت است از تحقق    یءش  یک... . کمال    از تمام است  خص. پس کمال ا یشترب  ی امر  علاوهبه کمال عبارت است از تمام  

معناست که مقصود از آن حاصل    ینکامل شد، بد  یزی چ  شودمیگفته    یدنبال دارد. وقترا به  یءآنچه غرض از آن ش

 (.1595– 1996  /3 :1410 یدی،؛ فراه212  /8 :1414  یدی،)زب شد« 

برسد که غرض از آن، بر آن مترتب    ای مرحلهبه    یءآن ش  ینکهعبارت است از ا  یزی،دوم، کمال هر چ  یدگاه براساس د

)راغب    باشداز خود نداشته    یرونب  یزی به چ   یازی ن  یگراست که د   ی آن به حد  یدنرس  یز،بودن هر چ شود؛ اما تمام 

شود و آن را تام  تمام بر ناقص وارد می   یراتمام است؛ ز  ز ا   یشب  ی کمال، امر  ین،بنابرا  ؛(441  و  75  :1412  ی،اصفهان

 (. 375  /5  :1425  یرازی،ش  یمدن  یحسن  ینی )حس   کندشود و اوصاف آن را کامل میکمال بر تمام وارد می  ی کند، ولمی

اند از: نقصان، تمام  به بالا عبارت   ییناز پا  یبترتتوان درنظر گرفت که بهسه مرتبه را می   یء،ش  یک  ی برا   ،یبترت  بدین

  ی همه اجزا یعنیاصل وجود آن لازم است،  ی شود که همه آنچه براگفته می درجایی یء ش یک ی و کمال. »تمام« برا
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»ناقص«    یشخو  یت در ماه  یءباشند، آن ش  یامدهن   یداز آن اجزا پد  ضیای که اگر بع گونهوجود آمده باشند؛ به آن، به

که    ی ساختمان مسجد  ،نمونه  ی سومش موجود است. برایک   یا  یم: نداردبرمی توان گفت که وجودش کسر  است و می

است؛    دیگر  ی و اجزا  یشهسقف، درب، ش   یوار،د  یازمندن   یزدارد و تالار ن  یازن  ی شود، به تالارساخته می   ای نقشه بنابر  

رو، نقص در مقابل  گویند ساختمان تمام شد. ازاین می  یند،دارد، فراهم آ  یازساختمان ن  ینکه ا  یزهاییهمه آن چ  یوقت

 خود را نداشته باشد. ی از اجزا  یبرخ ،ءیش ینکه تمام، عبارت است از ا

  ین بنابرا  ؛شودآن موجود تصور نمی   ی فراتر از آن، برا  یای است که کمالهر موجود مستکمل، نقطه  ییاز کمال نها  مقصود

را دارد    هاآنواجد شدن   ی آن موجود، اقتضا یر اخ  یتکه فعل یاوصاف یاهر موجود، عبارت است از صفت  یقی کمال حق

ا  یدنرس  ی که برا   ی در حد  یگر،و امور د )مصباح    بودای خواهند  سودمند باشند، کمال مقدمه  قیقی،کمال ح  ینبه 

دارد که    ی و متوسط و نوع الأنواع، کمال مترقب  یاز انواع عال  یهر نوع  یر فصل اخ  دیگر،عبارت به(.  39  :1380  یزدی،

نقص نسبت به نوع    ینشود، گرچه انوع مزبور خواهد بود و قصور از آن، نقصان شمرده می  ییبه آن، هدف نها  یدنرس

 (.1/71 :1375 ی،آمل  ی )جواد آیدشمار به  لاز خود، کما ترنازل 

ما یتأتى لکل احد ان یستسعد به و یفوز بالوصول إلیه هو الکمال المختص به و الملائم    اقصى  ان  فى  ثم انه لا شک» 

و ان کان کمالا و سعادۀ لمن هو    و کلما انحط عنه فهو نقصان فیه و شقاوۀ تلحقه و تعتریه  المنسوب الى نوعه و فصله

و للنبات    فى رتبۀ الوجود دونه و تالیه، فاذن لکل نوع کمال یخص به و به سعادته، فللاجسام فى حصول الحیز و الفضاء

و    و للفلک فى دورانه بشوقه و وجدانه  و للحیوان فى حیاته بانفاسه و حرکته بإرادته و احساسه  فى التغذیۀ و الانماء

و للشیطان فى اغوائه و اضلاله لاقرانه و اعوانه، فما من    للملک فى تسبیحه و تمجیده و طوفانه حول العرش بتحمیده 

-1 / 1 :1383 یرازی،)ش  « دابۀ و ما دونها و ما فوقها الا و من شأنها البلوغ الى اقصى ما لها من الکمال ما لم یعقها عائق

  است به آن    یدنرس  ی ، براهاگرفتن و اوج    هاتلاش اوست که همه    یپله نردبان ترق  ینانسان، واپس  ییپس کمال نها  (.2

از    یتنها گروه اندک  هرچنداست؛    ینوع انسان  ی کمالات ثانو  ۀمرتب  ینانسان، واپس  یی(. کمال نها182  : 1379  ی،)رجب

 (.81 /7  :1383 یرازی،)ش  رسندمی ینوع، بدان مقصد عال  ینافراد ا

کمال    یتاز غا   ی،در موارد فراوان  ینرو، صدرالمتألهشود. ازاین می  یر تعب   یزبه »سعادت« ن  ییاست که از کمال نها  گفتنی

  : 1360شیرازی،  ؛  123  :1380شیرازی،  ؛  372  :تاشیرازی، بی؛  368  /5  :1383  یرازی،)ش  است  بردهنام واژه    ینانسان، با ا

  ی حرکت اراد  یقاز طر  ی: »عبارت است از وصول هر شخصاندگفته سعادت    یفدر تعر  چراکه(؛  15  :1378،  شیرازی   ،91

: »سعادت هر  گویدمی   ینصدرالمتأله   ینهمچن  (. 39/ 1  : 1379  ی،)نراق  نهفته است«   ی که در نهاد و   ی خود، به کمال

مراد از کمال و    ،یشینپ  یحاتتوض  با  او ممکن است«.  ی فطرتش برا   مقتضای بهاست که    یکمال  یتهمان نها   یء،ش

سه   آید،می  یانسخن از »تکامل انسان« به م  یاست که وقت  ضروری نکته    ین، توجه به احالبااینتکامل روشن شد؛  

 است:  تصورپذیرمفهوم از آن 
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بر تصرف    یشتری قدرت ب  روزروزبهو صنعت،    یکتکن   یش و افزا  یشرفت: انسان بر اثر پ یعت. تکامل در رابطه انسان با طب 1

 کند؛ می یداپ  تری فزونو بر آن تسلط  یابدمی  یعتدر طب 

، اندنهاده  بنا  یکدیگرارتباط با    یجادا  ی اجتماع که برا  ی در روابط ساختار  ها انسان:  یکدیگربا    هاانسان. تکامل در روابط  2

  های رشته،  هاشغل،  هاپستو    شوندمی  تر پیچیده   یافته،گسترش   یاجتماع  های سازمانمعنا که    ینبه ا  یابند؛میتکامل  

 یابد؛میو تنوع  یش ، افزاکارتقسیم و  هاتخصص  ی،علم

  یلتو فض  یرخ  جویی،حقیقتهمچون    یخاص انسان  های ویژگی : انسان در  یانسان  های ارزش و    یت. تکامل در انسان3

)مطهری،    بوده است  بهرهبی  هاآناز    ترپیش که    یابدمیدست    ییو عشق و پرستش، به درجات و مراتب بالا  یاخلاق

1379 :3  /535-579 .)1 

کلمه، کمال خود انسان   یقیحق  ی توان به معنانخست را نمی  ی نوشتار، دسته سوم است. دو معنا  ینمقصود ا  روشنیبه

تواند باشد، نمی  ءیاز ش  یرونکه ب  ی و تکامل امر  اندانسان  ی از قلمرو وجود  یرونب  ی آن دو، امور  یرابه شمار آورد؛ ز

 هاست.آن و کمال   ییسبب دارا یادن ومنالمالکه  پندارندمیاز مردم  یاری باشد. البته بس  یءتکامل آن ش

 ابعاد کمال نهایی انسان در حکمت اشراق  -3

در    یزکند، معتقد است کمال نفس نمی  یمعرف  یو عمل  ی نظر  ۀدو قو  ی را دارا  یآنکه نفس انسان  یاشراق در پ  یخش

بر بدن مسلط و از    ی،عد عملو در بُ  یابددست    یبه ادراکات عقل  ی عد نظردو قوه است. اگر انسان در بُ  ین کمال ا،  است

 (. 1/501  :1379 ،)سهروردی  است یافتهدست خود   یسته خارج شود، به کمال شا  تفریط و  افراط

آثارش که صبغ  شیخ از  و    ییمشا  ۀ اشراق در آن دسته  تلویحات، مطارحات  از  نامه  پرتودارند، همچون  استفاده  با   ،

بالملکه و بالفعل را پشت سر گذارده    یولانی،که مراحل عقل ه   داندمی  یاصطلاحات حکمت مشاء، انسان کامل را کس 

خود چون نور و    یژهرا با اصطلاحات و  یدگاهد  ینهم  یزباشد. او در حکمۀ الإشراق ن  یدهو به مرحله عقل مستفاد رس

 یی مشا  یلسوفانبا ف  یحکمت اشراق، در باب کمال انسان  گذاربنیان توان ادعا کرد که  می  ،روکرده است. ازاین   یانظلمت ب

 است.  رأی هم

  ی در نمط هفتم اشارات دارد. و  سیناابن  یانبا ب   یخود گفته است، تشابه فراوان  ییمشا  های نوشته اشراق در   یخش  آنچه

ادراک    یبشانآن است که همه مراتب وجود را با ترت   ی،عد عقل نظراعتقاد دارد که کمال انسان در بُ  ییانهمانند مشا

، ازآنپس است و    یمنقش شود که آغاز آن، شناخت واجب تعال  ی در و  یو جسمان  یکند و صورت موجودات روحان

نفوس و سرانجام شناخت   یعنی ین،دوم یعقول و سپس شناخت جواهر روحان  یعنی ین،نخست یشناخت جواهر روحان

  ی ای است که نفس پس از جدا شدن از بدن، بالفعل عالمگونهبه  یرس  یناز سماویات و عنصریات. ا  یجواهر جسمان

 
  ی را برا  یبندقسیمت  ین توان ایم   یم،کرد  یانچنانکه ما ب  یاند؛ ولمطرح کرده   ی تکامل جامعه بشر  ۀ سه نوع تکامل را دربار  ین ا  یشاناست که ا  یگفتن.  1

 . ختسامطرح  یزن  یتک افراد انسانتک 
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(؛  79)فقره    98-99  /3  :1381)سهروردی،    آیددرمیشود و به علم یقین و عمل صالح، در سلک فرشتگان  می  یعقل

 (. 87 /1 :1385(؛ سهروردی، 38)فقره   637-39  /3 :1386، سهروردی 

.  1اند از:  سه استعداد عبارت  ینکمال دارد. ا  یکنظریه انسان، سه استعداد و    ۀقو  :گویدمی   یگرد  جایی  دراشراق    شیخ

برا  یداستعداد بع ا  یادراکات عقل  یلتحص   ی انسان  امرتبه   ینکه کودکان در   یدهنام  « یولانیاستعداد »عقل ه  یناند. 

  یا فکر    یقرا از طر  یعقل  های ادراک   یهبق  یلتحص  ییمعقولات که توانا  ین. حالت انسان پس از کسب نخست 2شود؛  می

آن است که انسان واجد    ی نظر  ۀمرتبه استعداد قو  ین. واپس3بالملکه است؛    عقل  مرتبه   ینشود. نام احدس واجد می

در نفس خود حاضر    ید،به کسب جد   یازدست آورده را، بدون نشود که هر زمان بخواهد بتواند معقولات به  ای ملکه

  بالفعل نزد انسان  ی،عقل  یاست که معان  ینبه ا  ی نظر  ۀکمال قو  اما  شود.می  یده »عقل بالفعل« نام  ،مرتبه  ین سازد. ا

 (.207-209 :4  /م1991)سهروردی،   گویندباشند که به آن، »عقل مستفاد« می حاضر

را به    ی مراتب عقل نظر  یزمحمد شهر زوری ن  الدینشمس و    یرازی ش  الدینقطب   یعنیحکمت اشراق،    یشارحان اصل

 .1اندکرده  یانب گونههمین اشراق، به    یخاز ش یروی پ

. ملکه عدالت عبارت است از عفت،  یابداست که با تسلط بر بدن، به ملکه عدالت دست    ینا  یکمال عقل عمل  ینهمچن

قوا از  استفاده  قوه غضب و حکمت،    کارگیری به شجاعت، حد وسط    ی،شهوان  ی شجاعت و حکمت. عفت، حد وسط 

-28  /3  :1381؛ سهروردی،  501  / 1  :1379  ،)سهروردی   است  یزندگان  یردر تدب  یعقل عمل  کارگیری به در    روی میانه

(. عدالت، مربوط به قلمرو عقل  80فقره).(  82/   4  :1380؛ سهروردی،  237  /4  :م1991(؛ سهروردی،  78و    77)فقره    99

عرص  یعمل در  نظر  ۀ است.  پره  روی میانه عدالت،    یراز  یست؛ن  یعدالت  ی،عقل    آنکه   حالاست،    وتفریطافراط از    یزو 

باشد، باز دست به دعا   یزن  یمخلق عظ  ی اگر دارا   یراه ندارد و انسان حت  ی در قلمرو عقل نظر  روی،هیچبه  روی زیاده 

 عدالت است و حکمت و شجاعت و عفت، فروع آن هستند. ی،عمل یلتعلما. پس اصل فض یکه رب زدن دارد برمی

 ،)سهروردی   ی طاقت و تشبه به مباد  قدربه از مادت    است  تجردمردم در    کمال   حکمت اشراق:  یدگاهحاصل آنکه، از د

که کمال دارد،    کس آن  یزد،شواغل برخ  ین... و چون ا  ( 7، س  237  / 4  :م1991  ،(؛ سهروردی 78)فقره    99  /3،  1381

فرشتگان    ازجمله و    یشود نوران  یعالم نور... و عقل  یبو ملأ اعلى و عجا  الوجودواجب به مشاهدت    نهایت،بی  یابد  یلذت

  فعل   بهنفس او عاقل    هانسان، آن است ک  ترینکامل (. ... و  81،  80، فقره  71- 70  /3  : 1381)سهروردی،    شودمقرب  

صالح و   یئتاو را »عقل مستفاد« خوانند و ه  آنگاهحاصل شود.    یقینیبرهان    ی بهصورت معقولات در و  یعنیگردد؛  

 
الأول الذی یکون للنفس قبل إنتعاشها بالأوائل والثوانی، ویسمی    ستعداد گونه برشمرده است: المرتبۀ الأولى هی الا   ینرا ا  ی مراتب عقل نظر  یشهرزور.  1

القوۀ تکون حاصلۀ لجمیع أشخاص البشر فی مبادئ فطرتهم؛ والمرتبۀ الثانیۀ ... هو الذی یحصل بعد المعقولات الأولى التی هی    وهذه  ...  « یولانیۀ»عقلا ه

والمرتبۀ    ؛لا بالملکۀ«العلوم الأولیۀ، فتهیأ النفس بذلک لاکتساب المعقولات الثانیۀ التی هی العلوم المکتسبۀ المستفادۀ من الحواس والتجارب. وتسمى... »عق

»عقلا    یسمیس والثالثۀ... هو أن یکون للنفس قوۀ استحضار المعقولات الثانیۀ المفروغ عنها بالفعل متى شاءت بملکۀ متمکنۀ فیها، إما بالفکر أو بالحد

باعتبار کونها با لها  الذی  الکمال  المشاهدۀ، وهو  بالفعل على سبیل  الرابعۀ هو حضور المعقولات  المستفاد لکونها    لفعلبالفعل«؛ والمرتبۀ  بالعقل  ویسمى 

بالفعل مشاهدۀ،    مستفادۀ من عقل فعال فی نفوسناء العقل المستفاد... کمال للنفس، حاصل بعد هذه المراتب الثلاثۀ... وتکون النفس قد حصل لها المعقولات 

 . (637.639 / 2 :1384 ی،رۀ عالمۀ عقلیا )شهرزوروبه تم نوع الإنسان وهو غایۀ الکمالات الإنسانیۀ وعنده تکون النفس قد تشبهت بالمبادئ صائ
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و  یلاخلاق جم تا    ید آ  یدپد  ی در  ]  یکی  کهآنگاه ...  عقول  با  و  بدلنسخه شود  مفارق؛  عقل[  و    ترینفاضل: همچون 

)سهروردی،   نبودرا    یگرنفوس د  ید کهآ  ید در نفس او پد  هاخاصیت نبوت رسد و    ۀ، آن است که به مرتبها آن  ترینکامل

 ((.45)فقرۀ  445-441  /3،  1386

 ی به نفوس آسمان  یافتندنبال شباهت  سوی عالم بالا که بهبه   ییدارد: رو  ی دو رو  ی،اشراق معتقد است نفس انسان  یخش

  یکند. ابزار نفس برا  یراست تا بدن را که ابزار اوست، تدب  یینعالم پا  سوی به   یگری،و د  هاستآن و استمداد کمال از  

(؛ 52)فقره    66  / 1  :1385)سهروردی،    عملیعقل    ۀبدن، قو  یرتدب  ی است و برا  ی عقل نظر  ۀقو  ی،تشبه به نفوس آسمان

 :گویدمی ی جهت و  ین((. به هم26)فقره  626-23/  3 :1386سهروردی، 

ا1نور اسفهبد   کمال   یرا عطا کند؛ ز  هاآن شهوت را به    یعنیغضب و محبت ]  یعنیاست که حق دو قوه قهر    ین ، در 

است که قهر نور اسفهبد بر    یستهشا  ینبنابرا   ؛نور بر مادون خود و محبتش ]به مافوق[ در سنخ خود اوست  یتقهار

  ی اشراق، امر  یخش  یدگاهکمال انسان از د  ینبنابرا  .یردتعلق بگ  نور  شود و محبتش به عالم  یرهخود چ  یکالبد ظلمان

  یزن  یعد عملعالم وجود، در بُ  یقبا علم به حقا  اشنظری   ۀافزون بر تکامل قو   یدبا  خود،تکامل    ی است؛ نفس برا  ی دوبعد

عد اول  شود، بُشمرده می   ی و بالذات کمال نفس انسان  درواقعتوجه کرد که آنچه    ید. البته بایابدبه ملکه اعتدال دست  

 . آوردمی همانسان فرا  ی تکامل نظر ی را برا ینه زم یقت،ملکه اعتدال در حق  یل است و تحص

عالم وجود را    ی کرده است. و  ریزی پایه فلسفه خود را براساس نور و ظلمت    ی است که سهرورد  ی بدان رو  یمگفت  آنچه

  ینفس انسان ،رو. ازاینداندمیکرده، نفس ناطق را از عالم نور و بدن را از عالم ظلمت  یمبه دو بخش نور و ظلمت تقس

است    ینوران  ی نفس موجود  دیگر،بیانبهعالم نور، بازگردد.    یعنی  یش،به اصل خو  ی،موجود ظلمان  ینبا غلبه بر ا   یدبا

 پاک سازد.  یجسمان  های پلیدی خود را از   یداز آن، با ی آزاد ی که بدن زندان اوست که برا

  یی به رها  یفراوان  های اشاره را به زبان رمز نوشته است،    هاآن خود که اغلب    یعرفان  های رساله از    یاری اشراق در بس  شیخ

  یندر ا  کههنگامی : »تا  گویدمیاستاد به شاگردش    یل،از ظلمت بدن کرده است. در رساله آواز پر جبرئ   ینفس نوران

  ی . و« ((13)فقرۀ    219  /3  :1382  ،)سهروردی   گیری   یاربهره بس   ی،که از کلام اله  یستتو را ممکن ن   ی،هست  2شهر

کند که در قعر  می یه تشب یری را که در جهان محسوس افتاده است، به اس  یدر قصۀ الغربۀ الغربیۀ، نفس آدم ینهمچن

)سهروردی،    اندبستهرا    ی و  یبدن، دست و پا  یر( حبس شده است و با غل و زنجی)همان عالم جسمان  یظلمان  یچاه

1384 ،2/  272.) 

عالم    تن و مشاغل از  های قوتنفس ناطق از جوهر ملکوت است و او را    :گویدمیهیاکل النور    رسالههفتم    یکلدر ه  ی و

شود به سبب کم    یفضع  یبدن  ی و سلطان قوا  یل روحانیگردد به فضا  ی است؛ و هرگاه که نفس قو  بازداشتهخود  

)سهروردی،   کندحاصل    هامعرفت   قدس،  و از ارواح  یونددو به عالم قدس پ   یابدخوردن و کم خفتن، باشد که نفس خلاص  

 
 است.  یاشراق از »نور اسفهبد«، همان نفس ناطق انسان یخمقصود ش. 1
 عالم محسوسات یعنی ؛2
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 زهره مردانشاهی و همکاران 

 

با تلاش خود از   یدپرنده گرفتار آمده در قفس ظلمت، با یناست و ا یپس کالبد تن، زندان روح آدم  (.107 /3 :1375

از آن و پر    ییرها  ی پرداختن نفس به بدن، تنها برا  ،یبترت   ینظلمت کده، رها شود و به آسمان نور پرواز کند. بد  ینا

شهوت، غضب و قوه مدبر را    یعنی  ی،بدن  گانهسه   ی از قوا  یکانسان هر  ینکهشود مگر انمی  یعمل  ینباز کردن است و ا

 . یافتخواهد  یمنیا هاآنصورت، از شر  ین به ملکه اعتدال در آورد. در ا

 یو از سو   یافتهدست، به ملکه عدالت  کرده اصلاحرا با غلبه بر قوه غضب، شهوت و مدبر بدن    ی، عقل عمل1انسان   اگر

  یدهکه اخلاق نکوه  -و عدم مانع    -است    یکه علوم انوار اله  -  یرا ادراک کرده باشد، به سبب وجود مقتض  یقحقا  یگر،د

به   یعی،طب  ۀگوننفس از سنخ نور است، به  ازآنجاکه  ویژهبهبود.    خواهداز عالم ماده    یشتربه عالم نور ب  یاقش است. اشت

به عالم    یششرا ادراک کند، گرا  یشتری ب   یقشده است، هرچه حقا  ینمز  یکوکه به صفات ن  یدارد. نفس  یاق عالم نور اشت

به عالم ماده    نیازی بیشود،    یشترب  تعالیحقمحبت ثمره معرفت است و هرچه محبت به    چراکهشود،  می   ترافزوننور  

  یش با افزا ینفس انسان یبترت ینمحبت است. بد میزان  جذاب به نآ  یراشود؛ زمی یشتر ب بلندمرتبه و تقرب به خداوند 

  یوانی از صفات ح  یی. او با رهایابدمیو عشق به اصل و مبدأ خود، به ملکه اتصال به عالم نور محض دست    یقادراک حقا

و همانند نورالانوار )خداوند( و انوار قاهر مقدس )مجردات تام(، از همه    پیونددمیچون شهوت و غضب، به عالم عقل  

لوازم   یگرانوار از مکان و د  یراستگیپ  یلدلبه  یننخست های علت در   ازآنجاکهشود. پاک می  هانادانیو  هاخیال تعلقات و 

  یکه از تعلقات جسمان  یصفات و اخلاق است، هر انسان  حسببه،  هاآنمعنا ندارد، بلکه تقرب به    یمکان  یکیجسم، نزد

 (. 237فقره ؛ 22- 223 /2 : 1357 ،)سهروردی  است  ترنزدیک ی مباد ینبه ا باشد، ینمز ی،پاک و به علوم اله ی،ظلمان

عقل که    ۀقو  ۀوسیلبهآن است که انسان    یکمال انسان  ینهمانند حکمت مشاء، بالاتر  یزآنکه در حکمت اشراق ن   حاصل

مراتب وجود    ترینپایین تا    تعالیحق از    یهمه هست   یاست، به ادراک عقل  یواناتح  یگراو از د   یزتماقوا و وجه  ینوالاتر

فعال، همه    باعقلارتباط    یه عقل مستفاد برسد تا در سا  ۀدرج  هبا پشت سر گذاردن مراتب عقل، ب  یعنی  یابد؛دست  

شدن   ترروشن یم،گفت ییانمشا یدگاهد یینکه در تب گونههمان   ،حالبااینکشف شود.  ی و  ی در او متحقق و برا یقحقا

ن  یلسوفانف   یدگاهد با    الف است:    یگردو مسئله د  یبررس  درگرو   یزاشراق  ارتباط نفس  معقول؛ ب(    های صورت )نحوه 

  وجود عالم    یبه حصول صورت عقل  یکمال نفس آدم  ی،اشراق   یمانفعال. اگر به اعتقاد حک  باعقلرابطه نفس    یچگونگ

با او دارند و    ای رابطه نفس انسان، چه    ی حاصل برا   یعقل  های صورت نخست    یدد  یداتصال به عقل فعال است، با  اثر  بر

 .دهدمیرا به انسان   هاصورت ینا یدوم عقل فعال از راه چگونه ارتباط

 اتحاد عاقل و معقول ی نف. 2

در مکاشفه خود، دست به دامان    ی و  ،روو ازاین  کردنمیاشراق را قانع    یخ، شاندگفته در باب علم    یشین پ  یلسوفانف   آنچه

  یافت اعتقاد    یاشراق  اضافهبه ( و سرانجام  76- 70/ 1  :1385)سهروردی،    کندحل    ی و  ی ارسطو شد تا مسئله علم را برا 

 
همچون »نور    ینیدر کتاب حکمۀ الاشراق، عناو  ی »نفس ناطق« بهره برده؛ ول  یا»نفس«    یج را  ییاز آثار خود، از اصطلاح مشا  یاریاشراق در بس  یخش.  1

 (.365 :1380 ی،؛ غفار201-200 / 2 :1357 ،کار گرفته است )سهروردیبه یاشاره به نفس انسان  یرا برا «ت مدبر«، »اسفهبد« و »اسفهبد ناسو
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 یان اشراق و رهروانش، در نزاع م  یخ، شهمهبااین (.  560-558  /1  :1375  ی،آمل  ی جواد؛  357  :1405  یزدی،)مصباح  

ابن   ریوس،و فرفو  الرئیسشیخ بر د  یناساشکالات  نف  یرفتندپذ  یوسفرفور  یدگاهرا  او   یو در  با  اتحاد عاقل و معقول، 

 شدند.  صداهم

 یشان که در کلام ا  ای افزوده   ۀ. تنها نکتاندنکرده   یانب   سیناابن   های گفتهاز    یش ب  یبحث، مطلب  یناشراق در ا  حکمای 

است. به اعتقاد او، اشکالات منکران اتحاد عاقل و معقول    ی،اشراق  یر شه  یلسوف ف   ،از شهر زوری   یشود، سخنمی  یافت

  یشین پ  یلسوفانرا به ف  یواضح البطلان  یدگاهد  ینتوان چنچنان آشکار است که نمی   -نفی اتحاد است    ۀ که همان ادل  -

  یر ساحت بزرگان فلسفه، با حمل لفظ »اتحاد« بر غ   یشپالا   ی درصدد برآمده است تا برا  ی شهر زور  ینبنابرا  ؛نسبت داد

را تعقل   ی، صورت ینفس آدم  یوقت  یر،تفس  ین ارائه کند. براساس ا  یدگاهد  یناز ا  ای پذیرفتنی  یر آن، تفس  ی ظاهر  ی معنا

علم    یزبه ذات خود، علم خودش به ذاتش و ن  یالتفات  یچشود و هجلب می  یکند، همه توجهش به آن صورت ذهنمی

نفس    ی حصول صورت معقول برا  ی،رو  یناست. بد  یباز خود غا  کلیبهحالت،    یندر ا  ینفس آدم  یابه علمش ندارد. گو

  یر . پس تعباندنهاده»اتحاد عاقل و معقول« نام    یکدیگر،به  ها  آن را به سبب لطافت مدرک و مدرک و شدت اتصال  

است که به جهت شدت  ی مجاز یری معقول، تعبنفس، به اتحاد عاقل و  ی برا یاز حصول صورت عقل یشینپ یلسوفانف

 (.471474  /3  :1384 ،)شهر زوری  است  کاررفتهبه نفس و صورت مزبور  یانم یوابستگ

مطلق اتحاد دو    یعام در نف  یلدل  یکاتحاد عاقل و معقول و    ینف  یژهو  یلخود، به دو دل  ی اثبات مدعا  ی سینا براابن

ف  یکدیگر با    یءش است.  ن   یلسوفانتوسل جسته  اشراق  ب   ی برا  یزمکتب  معقول،  و  عاقل  اتحاد  امتناع  به    یشتر اثبات 

بر آنچه گذشت،  بنا  (.223  /4  :م1991؛ سهروردی،  99-98  /1  :1385  ،)سهروردی   اندکرده تمسک    سیناابناستدلال عام  

خود،    یکه اتحاد نفس با صورت عقل  هستند  ی رأ  ین، بر ااندکردهکه اقامه    ای ادله   یهمشاء و اشراق بر پا  یلسوفانف   یشترب

  ی و رهروانش از اتحاد عاقل و معقول، معنا  یوس اگر مراد فرفور  ،رواتحاد عاقل و معقول، باطل است؛ ازاین   یه محال و نظر

 از اتحاد را اراده کرده باشند. ی مجاز ییمعنا ینکه،؛ مگر ااندپیموده باطل   یق طر شد،واژه اتحاد با یقیحق

 اتحاد نفس با عقل فعال عقل فعال  ینف . 3

عقل فعال،   ی،نظام اشراق  یهاست. بر پا  شدهپذیرفته   یناز علل نخست  یکی  منزلهبه  یزن  یاشراق   یشناخت  یدر نظام هست

؛  29  /3  :1386؛ سهروردی،  54  /3  :1381؛ سهروردی،  289/   2  :1384  ،)سهروردی   آنعالم ماده و مدبر    یضعلت مف

از قوه به فعل،   هاآن وجود آورده و با اخراج  را به   هاآناست که    یانسان  النوع نفوسرب ( و  233  /4  :م1991سهروردی،  

(؛  88)فقره    4/88  :1380؛ سهروردی،  97  / 3  :1375؛ سهروردی،  54  /3  : 1381)سهروردی،    شودمی   هاآن سبب تکامل  

فقره  :  3،180  :نصر  یدحسینو مقدمه س  یهتحش   یح،اشراق، تصح  یخدر: مجموعه مصنفات ش  ی،عماد  الواحسهروردی،  

سهروردی،  382  /3  :1380سهروردی،  )(؛  88 سهروردی،  118  :4  :1378؛  همچن 207/ 4  :م1991؛  که   ین ؛  اوست 

 (. 447و   631629 /3 :1386)سهروردی،  کندموجود در عالم ماده را افاضه می  غیرعلمیو  یعلم  های صورت 
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در آغاز حدوث، بالقوه    یتعقل نفس انسان   یرا به انسان است؛ ز  یعقل  های صورت اثبات عقل فعال، افاضه    ی هااز راه   یکی

 یت وجود داشته باشد تا تعقل انسان را از قوه به فعل  یگرد  ی امر  یدبا  ،رو. ازاینرسدمی  یتاز قوه به فعل  رفتهرفته است و  

تکامل   یعلت فاعل  یعنیآن است؛    یتعقل به فعل  ۀاز قو  ی،نفس انسان  خروج   یعقل فعال، علت فاعل  ین بنابرا  ؛برساند

خودش   یدبا  روشنیبهشود،  انسان می  یکمال عقل  یکه علت فاعل  ی موجود  یناست. چن  ی انسان، در مراتب عقل نظر

 (. 673-72و  660-638 /2 :1384  ،. شهر زوری 3؛ 54  /3 :1381)سهروردی،  باشد یعقل های صورت بالفعل واجد 

 وی  یروانپ  تنها نه انکار کرد،    شدتبهبر اتحاد نفس و عقل فعال    یرا مبن  یشینپ  یلسوفانف  یدگاهد  سیناابن   ازآنکهپس 

با    ین دیدگاها  یدر نف  یز( ن447-446  /1  :م1996  ی،)راز  رازی همچون فخر    ی( که مخالفان191-190  :1375)مرزبان،  

و اتحاد نفس    یرفتند را پذ  الرئیس شیخ   یدگاهد  یشین،همانند مسئله پ  یز،اشراق و رهروانش ن  یخشدند. ش  صداهم   ی و

  یءدر امتناع اتحاد دو ش  سیناابن همان استدلال عام    یز،ن   ی رأ  یندر ا  یشانفعال را انکار کردند. مستند ا  عقل  با ناطق  

؛  263)فقرۀ    228  /2  :1375  ،)سهروردی   بودندکرده    ینف  یزعاقل و معقول را ن  تحادبود که با تمسک به آن، ا  یکدیگربا  

 (.565  :1372،  شهر زوری ؛  673-72  /2  :1384  ،؛ شهر زوری 675  :1  :1379؛ سهروردی،  99-18  /1  :1385سهروردی،  

مگر آنکه شهر    اند؛یفزوده ن  ی بوعل  های گفتهبر    ای نکته   یز،فعال ن  باعقل اتحاد نفس    یمکتب اشراق، در باب نف  فیلسوفان

  ی معنا یرمانند مسئله اتحاد عاقل به معقول، درصدد برآمده است تا با حمل لفظ »اتحاد« بر غ یزبحث ن یندر ا ،زوری 

از    یشینپ  یلسوفان ف  یرمعتقد است که وزان تعب  ی عرضه کند. و  یشینپ  یلسوفانمعقول از کلام ف  یری آن، تصو  یقیحق

و سلوک    یرآنکه اهل س   یحصوفیه در »اتحاد با انوار مجرد« است. توض  یخ »اتحاد نفس با عقل فعال«، وزان تعبیر مشا

غرق    یعال  نوارا  مشاهدهاز ذات خود غافل و در    ی،و لذت روحان  یشدت ابتهاج عقل  براثرخود،    های خلسهاز    یدر بعض

  ی دوگانگ  یچشده است و ه   یکیانوار مجرد    ینبا ا  ییبه نفس خود ندارد. گو  یتوجه  یچحالت، ه  ین . سالک در اشوندمی

شود. به اعتقاد  به »اتحاد« می  یر حالت، تعب   ین جهت، در تصوف از ا  یناو و آن نور نمانده است. به هم   یانم  یری و تغا

از رهگذر    ی،عقل   ی هاصورت ادراک    یرا است؛ ز  یهصوف  یر تعب  ین مانند هم  یز فعال« ن  باعقلتعبیر »اتحاد نفس    ،شهر زوری 

اشراق، نور  ین  از نور نفس است، در هنگام ا  یدتر نور عقل فعال، شد  ازآنجاکهو    یابدمیاشراق عقل فعال بر نفس تحقق  

شود. می  یرهو نور عقل فعال به جهت شدت تابش خود، بر نور نفس چ   رود می نفس در برابر نور عقل فعال به محاق  

  ید در برابر نور شد  یزن  فسنور ضعیف ن  آید،نمیبه چشم    یددر برابر نور خورش  یکه نور شمع  گونههمان  یبترت  ینبد

 (.475  -3/676  :1384  ،)شهر زوری  شودنمی یده عقل فعال د

 

 الله با تکیه بر آراء سهرودی. نور در مسجد شیخ لطف4

نور در فلسفه سهروردی دارای دو نقش اساسی از جهت وجودشناختی و معرفت شناختی است. از لحاظ وجودشناختی،  

این عقیده است که نور و ظلمت عناصر اصلی مقوم جهان  کند و برسهروردی کل هستی را به نور و ظلمت تقسیم می

ت او ضمن  برأهستند.  تعریف  کید  نور واقعیتی بدیهی و  از عدم آن فهمیده  اینکه  نیز  ناپذیر است، که مفهوم ظلمت 
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کند. در اینجا، دو نوع نور وجود دارد: انوار مجرد،  گروه جوهر و عرض تقسیم می  شود؛ هریک از نور و ظلمت را به دومی

موجودات ظلمانی  .  اند و انوار عارض، که در وجودشان وابسته به دیگری هستنداند که در هستی خود مستقل موجوداتی

دو قسم  عبارت نیز  از ااند که  بی  :ند  تاریک، که  دیگری عرض جوهر  و  است  از محل  به  نیاز  وابسته  که  های ظلمانی، 

مندی همه  تشکیکی بهره   ۀبندی سهروردی از نور و ظلمت، درنظر گرفتن رابط مهم در تقسیم   ۀاند. نکتموجودات دیگری 

نور است  از حقیقت  بهره   یعنی هر   ؛موجودات  نور بیشتری  از  باشد  و اندازه که موجودی مجردتر  استقلال    مند است 

شناختی، سهروردی  گیرد. از جهت معرفت عنوان نورالانوار جای میهس این سلسله، خدا بأوجودی بیشتری دارد، که در ر 

کید دارد که نور عین خودآگاهی و علم حضوری است  أسازد. او ابتدا تبین نور و معرفت اشراقی ارتباط دقیقی برقرار می

کند.  اشراق و شهود تبیین می  ۀها را با استفاده از دو واژ معرفتی آن  ۀ به مراتب مختلف تشکیکی موجودات، رابطو باتوجه 

که معرفت انوار عالی به موجودات درحالی   ؛گوید معرفت موجودات به انوار مافوق خود به نحو شهود و مشاهده استاو می 

تر به نحو اشراق است. در اینجا، اشراق همان پرتوافکنی انوار عالی بر انوار سافل است. پس این نور و روشنایی  پایین 

هاست و اینکه علت حقیقی همه نوربخشی شدن آنحاصل از آن است که هم علت هستی اشیاء و هم علت شناخته

 (.1: 1394قربانی، ) وجودی و معرفتی خداست

گذارد. نور در این  عربی را به نمایش می ای مفاهیم عرفانی ابن طور هوشمندانه الله به راحی نور در مسجد شیخ لطفط

طور نمادین و تجلیاتی در فضای معماری  کند و هم بهعنوان نمادی از نور مطلق و ذات الهی عمل میمسجد، هم به 

می به ظهور  نور  طراحی  تجربهگونهیابد.  که  است  میای  فراهم  بازدیدکنندگان  برای  را  عرفانی  و  معنوی  آورد، ای 

.  عربی مطابقت داردنوعی با مفاهیم تشبیه و تنزیه و مراتب نور در عرفان ابنکه بازتاب نور در این مسجد به طوری به

دانه و غیرمستقیم  واسطۀ طراحی هوشمنگذارد بلکه به ای از حقیقت الهی را به نمایش میتنها جلوه عبارتی، نور نهبه

 (. 99: 1403)آرزوفر،  های پنهان و فراتر از درک انسان نیز اشاره داردآن، به جنبه 

 
 الله. اصفهاننمایی از انعکاس نور در مسجد شیخ لطف .1تصویر
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 گیرینتیجه 

کمال انسان در بُعد عقل عملی آن است که عقل عملی، بر قوای حیوانی او تسلط داشته باشد و این قوا به تدبیر او  

 قوهعمل کنند. البته این تکامل، کمال واقعی انسان نبوده، بلکه ابزاری است برای کمال واقعی انسان که همان کمال  

عقل بالملکه   ۀمرتبعقل نظری است. کمال عقل نظری نیز بدان است که از مرتبۀ هیولانی به درآمده، پس از رسیدن به  

و بالفعل، سرانجام به عقل مستفاد رسیده، عالمی عقلی همانند عالم عینی شود. شیخ سهروردی با نفی اتحاد عاقل و  

اند. بر این اساس، تکامل انسان، از قلمرو ذات وی  های علمی از سنخ عوارض برای جوهر نفس معقول، معتقدند صورت 

بیرون بوده، تحقق کمال نهایی انسان، تنها به معنای افزایش امور عرضی اوست. از سوی دیگر، ایشان با نفی اتحاد نفس  

محصول اتحاد  های علمی، تنها، دستاورد اتصال نفس به عقل فعال است، نه اینکه  فعال، معتقدند تحقق صورت   عقل  با

تفسیری روشن    نایسابنی معتقد است کمال نهایی انسان، وصول به آفریدگار هستی است.  سهروردمیان آن دو باشد.  

، همان غور انسان در  اللهیف ورزد که فنای  صورتی که شیخ اشراق تأکید می دست نداده است، بهبرای این دیدگاه به

از این فیلسوفان، میان   کیچی ه توجهی به دیگران، حتی به خود نفس در حضور اوست.  بی  جهی درنتتعالی و  توجه به حق

اند، گویی پیوندی میان این دو نظریه  ای برقرار نکرده اند با مبانی و نظام فلسفی خویش، رابطهآنچه در این باب گفته 

 برقرار نیست. 

در  نور  سوی کمال دارد.  دادن انسان بهنور نقش مهمی در افزایش معنویت و سوق  ،اللهدر معماری مسجد شیخ لطف 

 د.یابتر از حضور مستقیم نور تجلی میصورت اثرهای نوری، شاخص الله بهفضای تاریک مسجد شیخ لطف
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 و مآخذ:  منابع 

 ها کتاب 

بیروت: دارالفکر للطباعه و النشر    .العربلسان  (.1414. )محمدبن مکرم  ینالدابوالفضل جمال   ی،مصر  یقیمنظور افرابن

 . دارصادر –و التوزیع 

 . نشر اسراءقم:  یا،پارسان یدحم  ینو تدو یمتنظ .(یهمختوم )شرح حکمت متعال یقرح (. 1375. )عبدالله ی،آمل ی جواد

: دارالکتب  یروتاحمد عبدالغفور عطار، ب  : یقتحق  .صحاح العربیۀ  الصحاح تاج اللغۀ و   (.1420. )حمادبنیلاسماع  ی،جوهر

 . الاسلامیه

  یقتحق  .یدالساجدینس  یفهشرح صح   یف   ین السالک  یاضر  (.ق1425. )خانی عل  یدس  یرازی،ش  یمدن  ی حسن  ینیحس

 . نشر جامعه مدرسینقم:  ینی،ام ینیمحسن حس یدس

  ی،محمد المعتصم بالله البغداد  :یقتحق .  یعیاتالمباحث المشرقیۀ فی علم الإلهیات و الطب(.  م1966. )ین فخرالد  ی،راز

 .انتشارات مکتبۀ الاسدی تهران: 

بیروت:    یلانی،گ  یدمحمد س   :یقتحق  .القرآن  یبغر  یالمفردات ف  (. 1412. ) محمدنبینابوالقاسم حس   ی،راغب اصفهان

 .انتشارات دار الشامیۀ

 .آموزشی و پژوهشی امام خمینیسسه  ؤانتشارات م ، تهران:چاپ سوم .یشناسانسان  (.1379. )محمود ی،رجب

 .دار الفکر للطباعۀ و النشر و التوزیع  :یروتب .تاج العروس من جواهر القاموس (.1414. )محمد مرتضى یدی،زب

کربن،   ی و مقدمه هانر  یحاشراق، تصح   یخدر مجموعه مصنفات ش  .حکمۀ الإشراق  (.1357. )ینالدشهاب  ی،سهرورد

 . سسه انتشارات و چاپ دانشگاه تهرانؤمتهران: 

  یدحسین و مقدمه س  یه تحش  یح،اشراق، تصح  یخدر مجموعه مصنفات ش  .هیاکل النور   (.1375. ) ینالد، شهابی سهرورد

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: نصر، 

 ی نجفقل  :و مقدمه  یهتحش   یح،اشراق، تصح  یخمصنفات ش  وعه در: مجم  . کلمۀ التصوف(.  1378)  .----------------

 . پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران:  یبی،حب

  ی و مقدمۀ هانر  یحاشراق، تصح   یخدر مجموعه مصنفات ش  .کتاب المشارع و المطارحات(.  1379)  .----------------

 . پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: ، کربن

 ی نجفقل  :و مقدمه   یهتحش  یح،اشراق، تصح   یخدر: مجموعه مصنفات ش  .الألواح العمادیۀ   (. 1380)  .----------------

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. تهران:  یبی،حب
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  یدحسین س  :و مقدمه  یهتحش  یح،اشراق، تصح   یخدر: مجموعه مصنفات ش  .ی ألواح عماد  (.1380)  .----------------

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، تهران.نصر، 

  یدحسین س  :و مقدمه  یهتحش  یح،اشراق، تصح  یخدر مجموعه مصنفات ش  .بستان القلوب  (.1380)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: نصر، 

نصر،    یدحسینس  :و مقدمه  یه تحش  یح،اشراق، تصح   یخدر مجموعه مصنفات ش  .پرتونامه  (. 1381)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: 

  یدحسین س  :و مقدمه  یهتحش  یح،اشراق، تصح   یخ در مجموعه مصنفات ش  .یلآواز پر جبرئ(.  1382)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: نصر، 

کربن،   ی هانر  :و مقدمه  یحتصح  ق،اشرا  یخدر: مجموعه مصنفات ش  .قصۀ الغربۀ الغربیۀ  (. 1384)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: 

 : و مقدمه  یحاشراق، تصح   یخش  مصنفاتدر مجموعه    .یهکتاب التلویحات اللوحیۀ و العرش   (.1385)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیتهران: کربن،  ی هانر

  یدحسینس  :و مقدمه  یهتحش  یح،اشراق، تصح   یخدر مجموعه مصنفات ش  .شناخت  یزدان  (.1386)  .----------------

 .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 3جنصر، 

  یبی،حب  ینجفقل   :و مقدمه  یه تحش  یح،اشراق، تصح   یخ در مجموعه مصنفات ش  .اللمحات  (.م1991)  .----------------

 دارالنهار للنشر.  بیروت:

  ،2ج  یبی،حب   ینجفقل  :تحقیق  .رسائل الشجرۀ الإلهیۀ فی علوم الحقائق الربانیۀ  (.1384. )محمد   ینالدشمس   ،شهر زوری 

 .سسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایرانؤم

تهران:    ی،تربت  یاییض   ینو مقدمه: حس  یقتحق  یح،تصح  . شرح حکمه الاشراق  (.1372. )الدین محمد شهر زوری، شمس 

 سسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.ؤم

انتشارات انجمن  تهران:    ی،محمد خواجو   یحمقدمه و تصح  .أسرار الأیات   (.1360. ) )ملاصدرا(  .محمد  ینصدرالد  یرازی،ش

 . اسلامی حکمت و فلسفه ایران

ا ا  (. 1378)  .---------------- الکمالیۀ  لإلهیۀلمظاهر  العلوم  أسرار  مقدمه  یقتحق  یح،تصح   .فی  محمد    یدس   :و 

 انتشارات بنیاد حکمت اسلامی صدرا. تهران: ی، اخامنه 

المعاد  (. 1380)  .---------------- و  تبلیغات    قم:  یانی،آشت   یدجلاالدین س  :یحتصح  .المبدأ  دفتر  انتشارات  مرکز 

 .اسلامی
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سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ    ،1ج.  الحکمۀ المتعالیۀ فی الأسفار العقلیۀ الأربعۀ  (.1383)  .----------------

 .و ارشاد اسلامی 

یانی، آشت   ینالدجلال   ید س  : یمو تقد  یح تعلیق، تصح  .فی المناهج السلوکیۀ  الربوبیۀ الشواهد    (.تابی)  .----------------

 سسه التاریخ العربی. ؤمبیروت: 

انجمن   . تهران:ی سهرورد  ی الدین یحیاشراق شهاب  یخفرهنگ اصطلاحات آثار ش  (.1380. ) خالد  یدمحمدس  ی،غفار

 آثار و مفاخر فرهنگی. 

 . قم: هجرت، چاپ دوم ی،سامرائ یمو ابراه یمخزوم ی مهد :یقتحق .ین کتاب الع(. 1410. )احمدبنیل خل یدی،فراه

 .دارالفکر: یروتب ی،عرقسوس  یمبإشراف محمد نع .یطالقاموس المح (.1428. )یعقوبمحمدبن ینمجدالد یروزآبادی،ف

 . سسه انتشارات و چاپؤم :تهران ی،مطهر یو تعلیق مرتض  یح تصح .لتحصیلا (.1375. )یاربنمرزبان، بهمن

سسه آموزشی و پژوهشی امام  ؤمقم:  ی،  سبحان  یمنگارش کر  .ی سوی خودسازبه  (.1380. )یمحمدتق  یزدی،مصباح  

 ی. خمین

 ق. سسه فی طریق الحؤمقم:   .تعلیقۀ على نهایۀ الحکمۀ (. 1405) .----------------

 . تهران: انتشارات صدرا .فطرت، در مجموعه آثار(. 1379. )یمرتض  ی،مطهر

 . دارالهجرۀ :قم .یالمصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافع (.1405. )محمد علىاحمدبن یومی،ف ی مقر

 .یلیان قم: اسماع .جامع السعادات (.1379. )ی محمدمهد ی،نراق

 مقالات 

( ابن 1403آرزوفر، سمیه.  تبیین دیدگاه  لطفالله:  تجلیات آن در مسجد شیخ  و  »نور  هنر،  (.  رهپویه حکمت  عربی«. 

 .99-11، 1، شماره1دوره 

 . 81-108، 2(. »نقش و کارکرد نور در فلسفه اشراقی سهروردی«. اسفار، شماره 1394الله. )قربانی، قدرت 

 




