
 

Allegory in the realm of mystical literature is one of the most important tools 

for explaining mystical truths. Mystics, therefore, rely on allegorical language 

to express mystical and symbolic secrets. Among Sufi terms, the mystical 

allegory of "unity" stands out as one of the most practical expressions 

in Golshan-e Raz by Sheikh Mahmoud Shabestari. This research, conducted 

through a descriptive-analytical method and relying on library data collection, 

explores the concept of unity in Golshan-e Raz and its manifestations in the 

architectural decorations of the Soltaniyeh Dome. From the perspective of 

mystics like Sheikh Mahmoud Shabestari, humans, like a drop from the ocean 

of divine unity, must undergo stages of spiritual journey and inner purification 

(practical mysticism) to attain the intuitive knowledge of divine unity. Despite 

the apparent multiplicity in the world and the universe, all multiplicities are, in 

truth, partial particles of the absolute whole. This concept is vividly illustrated 

through the allegory of unity and its components in Golshan-e Raz, marking a 

pivotal point in Sheikh Mahmoud Shabestari's mysticism. Similarly, the 

decorations of the Soltaniyeh Dome exhibit clear manifestations of mystical 

unity in their geometric and floral patterns. 

Research Objectives: 

1. To explain the function of the mystical allegory of unity and its 

components in Golshan-e Raz from the perspective of Sheikh Mahmoud 

Shabestari. 

2. To examine the mystical concept of unity and its components 

in Golshan-e Raz and the architectural decorations of the Soltaniyeh 

Dome. 

Research Questions: 

1. In what context is the allegory of unity used in Golshan-e Raz by Sheikh 

Mahmoud Shabestari? 

2. What other manifestations of the allegory of unity are present 

in Golshan-e Raz and the decorations of the Soltaniyeh Dome? 
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Introduction 

The Golshan-e Raz (The Garden of Secrets) by Sheikh Mahmoud Shabestari is one of 

the most beautiful and valuable mystical poems in Persian literature, holding a 

prominent place among the works of this renowned mystic. Sheikh Shabestari 

composed this masnavi (narrative poem) in 1311 CE in response to eighteen questions 

posed by an anonymous mystic from Khorasan named Amir Hosseini Heravi. In a 

thousand verses, he answered these questions with profound mystical and philosophical 

themes, employing various allegories and Sufi terminology throughout this significant 

work. In Golshan-e Raz, diverse mystical allegories on theoretical issues are presented 

from Sheikh Shabestari's perspective, making it one of the most esteemed works in Sufi 

literature. Among the mystical allegories in Golshan-e Raz, the term "unity" (wahdat) 

holds a special place, and due to its importance, it serves as the central focus of this 

article on mystical allegory and its variations. It is worth noting that examining and 

identifying this mystical expression in this valuable work, beyond its rhetorical and 

aesthetic aspects, can lead to a precise and comprehensive definition of this term and its 

related components. In this research, we will explore the various dimensions and 

combinations of this mystical allegory and its components from the perspective of 

Sheikh Mahmoud Shabestari. 

The unique role and significance of mystical thought in Sheikh Mahmoud Shabestari's 

works have led to extensive research into the mystical discourse of this great mystic. 

Particularly, regarding the terms and allegories used in Golshan-e Raz, numerous 

detailed studies can be found in various commentaries on this work. In this article, the 

author has selected one of the most important and practical allegories as an example of 

mystical terminology, using various versions and commentaries available, and analyses 

it in detail. 

In this context, the mystical allegory of unity has been chosen for investigation based 

on the results obtained. Although most existing sources and references provide general 

explanations of this concept in various commentaries, this article aims to examine the 

function of the allegory of unity specifically and independently, evaluating the results 

separately. 

The most important books in this field, found among various commentaries on this 

valuable work, include: 

• Hadiqat al-Bi Kam wa Kash by Mohammad Kazem Baghmalaei 

• Mafatih al-Ijaz by Mohammad Lahiji 

• Sharh-e Sadeh Golshan-e Raz by Behrouz Servatian 
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• Sharh-e Golshan by Allameh Seyyed Mahmoud Tabatabai 

• Sharh-e Golshan-e Raz by Kazem Dezfoulian 

• Hezar Ganj by Hassan Aminlou 

• Sharh-e Ejmal-e Ash'ar-e Golshan-e Raz by Rajab Ali Zamani 

• Farāsu-ye Iman va Kufr by Leonard Lewisohn 

The primary goal of this article is to explain the function of the mystical allegory of 

unity and its components in Golshan-e Raz from the perspective of Sheikh Mahmoud 

Shabestari, along with examining and analysing examples of this allegory and unity in 

the architectural decorations of the Soltaniyeh Dome. 

Given that Golshan-e Raz holds a special place in mystical literature and serves as a 

comprehensive example of Sufi symbols and allegories in mystical literature, the 

necessity of this research, along with examples of allegories from this valuable work, 

becomes evident. In this regard, the author has focused on the rhetorical aspects of the 

allegory of unity as a representation of mystical terminology in Golshan-e Raz. 

Although much research has been conducted on Golshan-e Raz and the mystical terms 

and expressions used in this valuable masnavi, and various commentaries have provided 

explanations, the concept of the mystical allegory of unity in Golshan-e Raz has not 

been independently and comprehensively addressed. In this study, the author aims to 

analyze the mystical allegory of unity and its various components from the unique 

perspective that Sheikh Shabestari embedded in his poetry, examining it independently 

and concisely. 

Since the author's residence and studies are near the birthplace and tomb of this 

renowned mystic, Shabestar, and due to a personal interest in mystical topics and ideas, 

the author chose to focus on one of the most important mystical allegories, the concept 

of unity in Golshan-e Raz by Sheikh Mahmoud Shabestari. By examining and 

analyzing the mystical dimensions of this unparalleled work, the author selected 

examples of verses related to the mystical allegory of unity and began the research. By 

comparing various commentaries on Golshan-e Raz, examples of the mystical allegory 

of unity and its components were extracted. Subsequently, through library research and 

a descriptive approach, using primary and important sources, the author organized and 

compiled the materials. 
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Conclusion 

Allegory in mystical literature plays a crucial role in explaining and conveying mystical 

concepts, and the use of allegorical language is a distinctive stylistic feature of mystical 

discourse. Among mystical terms, the allegory of unity (wahdat) symbolizes the 

manifestation of oneness in the sacred essence of the unique God. According to this 

perspective, the origin of all beings and phenomena in this world is one, and their 

ultimate return is solely to that singular origin. The only absolute truth is one, and that 

is the existence of the divine absolute essence. 

From the viewpoint of mystics who believe in unity, the divine is the manifestation of 

creation, and creation is the manifestation of the divine. The universe is a manifestation 

of the oneness of God and the result of the divine's unity. In this regard, the allegory of 

unity stands as a unique expression among mystical terms, reflecting the beliefs of 

mystics who adhere to this concept. 

Among the great mystics, Sheikh Mahmoud Shabestari, in his invaluable 

work Golshan-e Raz, employs various mystical allegories and terms, among which the 

allegory of unity holds significant importance. Sheikh Shabestari views this allegory, 

like other mystical concepts, as a representation of the knowledge of existence and 

being. However, in his specific beliefs, he even negates multiplicity, seeking the 

creation of humans, the world, and all phenomena in a singular truth. In his view, this 

world is created as a manifestation of a unique and unparalleled power, and that singular 

truth is the sacred essence of God, who is one and admits no duality, multiplicity, or 

limitation. In Golshan-e Raz, he identifies multiplicity as the cause of discord in contrast 

to unity, thereby negating all multiplicities and limitations and perceiving everything 

within the absolute unity of existence. From Sheikh Shabestari's perspective, humans 

must undergo stages of spiritual journey and self-annihilation (fana) to attain the 

essence of unity, that is, becoming one with the divine. Only in this way can everything, 

like a drop in the ocean, manifest unity. In his view, all multiplicities and limitations 

ultimately lead to a singular truth, and apart from the existence of God, no other being 

exists. Everything in this world is merely an apparent manifestation of the true existence 

of the unique God, and the singular truth, through unity in the universe and existence, 

is solely God Almighty. 

In explaining these concepts, the mystical allegory of unity stands out among other 

mystical terms in Golshan-e Raz. Particularly in contrast to multiplicity and through the 

use of related components of this allegory, Sheikh Shabestari expresses significant ideas 

in this work. The study of the architectural decorations of the Soltaniyeh Dome also 
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reveals that the allegory of unity is beautifully depicted in its geometric and floral 

patterns. 

In conclusion, the allegory of unity in Golshan-e Raz not only serves as a profound 

mystical concept but also finds its reflection in the artistic and architectural expressions 

of the Soltaniyeh Dome, showcasing the interconnectedness of mystical thought and 

artistic creation in Persian culture. 
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عارفانه محسوب    قیحقا  نییدر تب  یکاربرد   یمبان   نیترازجمله مهم  ی عرفان  اتیادب  ۀدر حوز  لیتمث

از   .باشندیم  لیملزم به استفاده از زبان تمث  ییو کنا یرموز عرفان  انیب یعرفا برا ،رونیگردد. از ایم

عارفانه    رات ین تعبیتریاز کاربرد  یکی عنوان  »وحدت« به  ی عرفان  لی ، تمثانهیاصطلاحات صوف  انیم

این پژوهش به روش توصیفی و تحلیلی و با تکیه  مطرح است.  یمحمود شبستر خ یدر گلشن راز ش 

  ی محمود شبستر  خ یچون ش  یی از منظر عرفاای انجام شده است.  های کتابخانهآوری دادهبر جمع

کند که در سلوک   یرا ط   یمراحل  دی جهان با  نیدر ا  یوحدت اله   ی ایاز در  یاانسان همانند قطره

؛  گردد  ل ئحق نا  ت یبه وحدان  یب معرفت شهود( بتواند در مراتی باطن )سلوک عمل  هیو تصف  ینظر

  یکثرات به مانند ذرات  قت یدر حق  م،ی نی بیجهان و کائنات م  نیکه در ظاهر ا  ینات ی که با وجود تعچرا

آن در گلشن    بات یوحدت و ترک  لیله از تمثئمس  نیا  نییگردند و تبیاز کل مطلق محسوب م   یجزو

همچنین در تزئینات گنبد    . دینمایم  ی تجل  ی محمود شبستر  خی در عرفان ش  یعطف  ۀعنوان نقطراز به

 سلطانیه نیز نمودهای واضحی از وحدت عارفانه در نقوش هندسی و گیاهی وجود دارد. 

 اهداف پژوهش: 

 ی.محمود شبستر  خی آن در گلشن راز از منظر ش  باتیوحدت و ترک  ی عرفان لیکارکرد تمث  نییتب.  1

 . و تزئینات گنبد سلطانیه آن در گلشن راز بات ی وحدت و ترک یعرفان یبررس. 2

 سؤالات پژوهش: 

 ؟ استفاده شده است یدر چه مفهوم یمحمود شبستر خیوحدت در گلشن راز ش لیتمث. 1

 هم دارد؟  یگرید یهاجلوهو تزئینات گنبد سلطانیه چه  وحدت در گلشن راز لیکاربرد تمث ایآ. 2

  مقاله پژوهشی

 55شماره  

  21دوره  

 248الی    229صفحه  

 ،گلشن راز

 ، یمحمود شبستر خیش

 ، عرفان

 ،لیتمث

 .وحدت

 1401/ 23/12تاریخ ارسال مقاله:         

 27/02/1402تاریخ داوری:                

 10/04/1402تاریخ صدور پذیرش:       

 01/07/1403تاریخ انتشار:                

, صراطاریبخت ابوالفضل  و کوشان,    لای, ژی, 

)  وبیا تطب1403.  تمث  قی(.   لیکارکرد 

ش  یعرفان راز  گلشن  در  محمود    خیوحدت 

.  هیگنبد سلطان  یمعمار  ناتییو تز  یشبستر

 .248-229(,  55)21,  یمطالعات هنر اسلام

ی محمود شبستر خی»وحدت« در گلشن راز ش   یعرفان لی کارکرد تمث

 و تزئینات معماری گنبد سلطانیه 
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 و تزئینات گنبد سلطانیه  یمحمود شبستر  خ ی»وحدت« در گلشن راز ش یعرفان لی کارکرد تمث 230 

 و همکاران   ابوالفضل بختیار

 مقدمه 

راز شیخ محمود شبستری   گلشن  میان    عنوانبهمثنوی  در  فارسی،  عارفانه  اشعار  ارزشمندترین  و  زیباترین  از  یکی 

ه.ق در پاسخ به هجده سؤال عارفی    710شیخ این مثنوی را در سال    .سزایی داردمجموعه آثار این عارف نامی شهرت به

فی پاسخ داده  و در هزار بیت سؤالات وی را با مضامینی ناب و عرف فلس  دی سرایمنام امیر حسینی هروی  خراسانی به

. در مثنوی عارفانه  دیجویم لای این اثر مهم بهره  هو ضمن آن با بیان تمثیلات مختلف از اصطلاحات عرفانی نیز در لاب

یکی از    عنوانبهل نظری از دیدگاه شیخ مطرح شده و از این حیث  ئگلشن راز، تمثیلات گوناگون عرفانی در باب مسا

. از میان تمثیلات عارفانه در گلشن راز، اصطلاح عرفانی »وحدت«  دیآیم شمار  به  ارزشمندترین آثار در ادب صوفیانه

نمود خاصی به خود گرفته است و به جهت اهمیت آن محور اصلی این مقاله در مورد تمثیل عرفانی وحدت و متغیرهای  

اثر اباشدیماین اصطلاح     یهاجنبهبر  رزشمند علاوه. شایان ذکر است بررسی و شناسایی این تعبیر عرفانی در این 

کار رفته آن بپردازد. در این  به تعریف دقیق و کامل این اصطلاح و دیگر ترکیبات به  تواندیمبلاغی و زیباشناسی آن  

تحقیق به بررسی ابعاد و ترکیبات مختلفی از این تمثیل عارفانه و ترکیبات آن از منظر شیخ محمود شبستری خواهیم  

 پرداخت.

جایگا و  خاص  نقش  تاکنون    یهاشهیانده  که  گردیده  باعث  شبستری  محمود  شیخ  کلام  در    ی هاپژوهشعرفانی 

الخصوص در مورد اصطلاحات و تمثیلات  ای در شرح و تبیینی کلام عرفانی این عارف بزرگ صورت بگیرد. علیگسترده

. نگارنده در این مقاله با  خوردیم کار رفته در گلشن راز تحقیقات مبسوطی در میان شرح مختلف این اثر به چشم  به

از   و    ی هانسخهاستفاده  از تمثیلات مهم  یکی  یافته،  انجام  زمینه  این  در  و توضیحات متنوعی که  و شروح  مختلف 

 . پردازدیمنموده، و به تحلیل و بررسی در مورد آن  ای از اصطلاحات عرفانی انتخاب نمونه عنوانبهکاربردی را 

.  ردیگیمآمده این اصطلاح مورد تحقیق قرار  دستهنتایج ب  ۀواسطدر این زمینه با گزینش تمثیل عرفانی وحدت به

هرچند که در اکثر منابع و مآخذ موجود در این مورد به مفاهیم کلی در شروح مختلف آن پرداخته شده است ولی در  

بررسی کارای نتایج  رد تمثیل وحدت بهکن مقاله سعی گردیده که  صورت اخص و مستقل صورت پذیرفته و حاصل 

 صورت مجزا مورد ارزیابی قرار گیرد. دست آمده بهبه

حدیث بی کم و بیش محمد   : ند ازادر این زمینه در لابلای شروح مختلف از این اثر ارزشمند عبارت ها کتاب  نیترمهم

شرح گلشن علامه سید محمود    - شرح ساده گلشن راز بهروز ثروتیان   -مفاتیح الاعجاز محمد لاهیجی   - کاظم باغملایی  

راز کاظم دزفولیان  -طباطبایی  لو    - شرح گلشن  امین  راز رجب علی    – هزار گنج حسن  اشعار گلشن  اجمالی  شرح 

 .لونزن فراسوی ایمان و کفر از لئونارد - زمانی

تبیین کارکرد تمثیل عرفانی وحدت و ترکیبات آن در گلشن راز از منظر شیخ محمود شبستری به همراه بررسی و 

هدف اصلی در نگارش این مقاله بوده  و وحدت در تزئینات معماری گنبد سلطانیه    از این تمثیل  ییهانمونهتحلیل  

 است.
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ای  ادبیات عرفانی از این ارزش و جایگاه ویژهۀ  حمود شبستری در حوزبه اینکه مثنوی عارفانه گلشن راز شیخ مباتوجه 

  ، ، از این حیثباشدیمای جامع از رموز و تمثیلات صوفیانه در ادب عرفانی مطرح  نمونه   عنوانبهبرخوردار بوده و نیز  

از تمثیلات    ییهانمونه راه  همت انجام این پژوهش بهرکارکرد تمثیلات و کنایات عرفانی در کلام این عارف بزرگوار، ضرو

تلاش نگارنده در این مورد بر آن بوده که از بین مباحث بلاغی، کاربرد    ،در این میان  .گردد یم این اثر ارزشمند آشکار  

 نمودی از اصطلاحات عرفانی در گلشن راز مورد تحلیل و بررسی قرار دهد.  عنوانبهتمثیل وحدت را 

کار رفته در این مثنوی ارزشمند،  هرچند که در مورد گلشن راز شیخ محمود شبستری و اصطلاحات و تعبیرات عرفانی به

است اما با تمام    لای شروح مختلف کمابیش به توضیحاتی نیز اشاراتی شدههتحقیقات زیادی صورت گرفته و در لاب

طور مستقل در زمینه مفهوم و معانی تمثیل عرفانی وحدت در گلشن راز به مباحث مرتبط به این موضوع ها بهاین

طور کامل اخص پرداخته نشده و نگارنده در این پژوهش سعی دارد تمثیل عرفانی وحدت را با ترکیبات مختلف آن  به

طور مجمل و مستقل در این مورد به بررسی و  اشعار خویش گنجانده به  از دیدگاه خاصی که شیخ شبستری در قالب

 تحلیل آن بپردازد.

که محل سکونت و تحصیل پژوهنده در نزدیکی زادگاه و مرقد این عارف نامی یعنی شبستر بوده و نیز علاقه  از آنجایی

زمینه یکی از تمثیلات مهم عرفانی، یعنی اصطلاح    ر به مباحث و آراء عرفانی باعث گردید که نگارنده مقاله خود را د

  یی هانمونهنظیر،  وحدت در گلشن راز شیخ محمود شبستری انتخاب نمود و با بررسی و تحلیل ابعاد عرفانی این اثر بی

ا  از اشعار را از باب تمثیل عرفانی وحدت در آن بررسی کرده و سپس با آغاز مطالعه شروع به تحقیق نماید. چنانکه ب

سپس   ؛ از تمثیل عرفانی وحدت و ترکیبات این اصطلاح را استخراج نموده ییهانمونهتطبیق شروح مختلف گلشن راز 

کارگیری منابع مهم و دست اول در این مورد به  های و به شکل توصیفی با بصورت کتابخانهبا گردآوری اطلاعات به

 تنظیم و تدوین مطالب پرداخته است.

 حمود شبستری و گلشن رازدر مورد شیخ م. 1

اش در شبستر آذربایجان شرقی،  ( از عرفای مشهور قرن هشتم که مقبره687  -720شیخ سعدالدین محمود شبستری )

گفت این عارف نامی نقش بسیار تأثیرگذاری درگسترش    توانیم طور قطع  زیارتگاه مریدان و اهل طریقت بوده و به

ای کامل به چاپ رسیده که از  صورت مجموعهآثار این عارف بزرگ به  عرفان اسلامی در منطقه آذربایجان داشته است. 

اثر  طور حتم جزو آثار متقن شیخ بوده ولی دو  نامه، کنزالحقایق بهالمحقین، سعادتالیقین، مرآتمیان گلشن راز، حق

  ها تذکرهدر    ۀلئاند که با این وجود، این مسنامه و رساله شاهدنامه را هم به وی منتسب کردهسعادت  یهانامدیگر به  

 .(319 :1383کوب، زرین .ک.)ر  به اثبات نرسیده است

یکی از آثار مهم در ادب صوفیانه است که وی    عنوانبهو زیباترین اثر شیخ محمود، گلشن راز    ن یترمهماز این میان  

نام امیر حسینی هروی  یکی از عارفان نامی خراسان به  یها پرسشه.ق در پاسخ به هجده سؤال از    717آن را در سال  

 : دیسرایم در هزار بیت 



 و تزئینات گنبد سلطانیه  یمحمود شبستر  خ ی»وحدت« در گلشن راز ش یعرفان لی کارکرد تمث 232 

 و همکاران   ابوالفضل بختیار

 بزرگی کاندر آنجا هست مشهور                         به اقسام هنر چون چشمه نور

 فرستاده بر ارباب معنی           ی در باب معنی                     نوشته نامه ا

شیخ شبستری در گلشن راز ضمن پاسخ به سؤالات امیری هروی به شرح و تبیین موضوعات مختلف عرفانی و فلسفی  

رح و تفسیر رموز  با عقاید عرفانی و نیز افکار و آراء فلسفی یونانیان، به ش  ش یهاسرودهنیز مبادرت نموده و ضمن تلفیق  

فرهنگی جامع از اصول و مبانی    عنوانبهگلشن راز را    توان یمو از این حیث    پردازدیمو کشف نمادهای عارفانه نیز  

در نظر به عقاید عارفان    دی آیمعرفانی، فلسفی شیخ چنان که از آثارش بر  ی هادگاهی دالبته این    عرفان و فلسفه یاد نمود. 

 عربی و عطار بوده است و از این لحاظ لحن بیانش در گلشن راز به زبان عطار بسیار شبیه شده است. معروفی چون ابن

دکتر تولوک( ترکی    –پورگشتال    آلمانی )هامر  ( های مختلف انگلیسی )وین فیلدگلشن راز در طی اداور گذشته به زبان

های دیگر ترجمه شده و همچنین شروح و تحقیقات فراوانی در تبیین این اثر  اری از زبان)محمود حلوی( و نیز بسی

 عرفانی نفیس به نگارش درآمده است.

 زبان عرفانی در تمثیلات گلشن راز. 2

کار رفته در ادبیات عرفانی، نیازمند  بیان مفاهیم صوفیانه و عرفانی در تفهیم و تبیین مضامین به  م یدانیمکه  چنان

سبکی در کلام عارفان،    ی ها یژگیو. به همین جهت یکی از  باشدیمزبانی رمزآلود و استفاده از مفاهیم کنایه و استعاره  

 : دیگویم استفاده از زبان تمثیل است شیخ 

 نهایت                                         کجا بیند مر او را لفظ غایت ندارد عالم معنا 

 هر آن معنی که شد از ذوق پیدا                            کجا تعبیر لفظی یابد او را 

به    و این امر در اصل  گرددیم به محسوب  لازم به ذکر است که تمثیل در علوم بلاغی نتیجه ارتباط بین مشبه و مشبه

و مخاطب با درک مفاهیم آن تمثیل    شودیم به در نمودی از یک تشبیه ذکر  : یا تنها مشبهردیپذیمدو صورت شکل  

به در کلام ذکر نشده و در این صورت  متوجه مشبه خواهد شد و یا اینکه با استفاده از »تشبیه تمثیلی« مشبه و مشبه

 . آوردیموجود هی و کنایی ب از تمثیل را به شکل استعار تریکل تنها یک حالت  

 :دیگویمشبستری  

 مجاز مرسل و یا استعاره است                              که عاشق را زنامش صد نظاره است 

 جمله دروی گشته مجموع ء در این علم آن حقیقت هست موضوع                     که اشیا 

و سخن به  اغلب شاعران  غیرمستقیم  زبان  از  معمولاً  زیباشناختی در کلام خود،  تأثیر  نیز  و  مقاصد  بیان  برای  وران 

سخن خویش را به    توانندیمکارگیری علوم بلاغی و فنون ادبی  هو به این وسیله با ب  ند یجویمبلاغی بهره    یهاروش

 زیباترین و شیواترین حد ممکن برسانند.
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و به    ردیگیم کارگیری از تمثیلات عارفانه نمود خاصی به خود  هبیات صوفیانه در باد  ۀ خصوص در حوزله بهئاین مس

توجه به رمزگرایی بوده که امری بیرون از ادراک    عرفاًهمین دلیل یکی از عوامل اصلی در استفاده از تمثیلات در کلام  

رمز و اشاره و بیان تمثیل قابل دریافت  که ادراک اصطلاحات عارفانه تنها از راه  شودیم و باعث    باشد یم حسی و عقلی  

نتیجه گرفت که علت اصلی گرایش شاعران صوفی به اصطلاحات عرفانی و تمثیلات گوناگون    توانیمبنابراین  ؛  گردد

در حوزه بلاغت و زیباشناسی از میان آثار    ،روجو کرد. از اینوجست  توانیمبا زبان کنایه و رمز را در همین موضوع  

ب بیان  و  معانی  و  بلاغی  از ظرایف  استفاده  به جهت  راز  عارفانه گلشن  مثنوی  در  هشیخ محمود شبستری،  خصوص 

و  هب از رموز  باعث گردیده که کلام شیخ محشون  امر  این  و  قرار گرفته  والایی  در مرتبه  عرفانی  تمثیلات  کارگیری 

 رفانه گردد. تمثیلات مختلف عا

تا جایی که تسلط شیخ به مبانی عرفانی و دینی به همراه بیان ظرایف عارفانه و فلسفی در حوزه بلاغت در آمیخته و  

میان   از  قاعده«  یا  »تمثیل  عنوان  با  زیباترین صورت  به  راز  در گلشن  عرفانی  مفاهیم  این حیث  متمایز    هاجواباز 

کار رفته در این اثر ارزشمند محسوب  حدت ازجمله تعبیرات و اصطلاحات مهم بهتمثیل عرفانی و  ، در این میان؛  گرددیم

 . می پردازیم که در این مقاله به تحلیل و بررسی آن  گرددیم

 : کارکرد تمثیل »وحدت« در گلشن راز

 از آن گلشن گرفتم شمه ای باز                                نهادم نام او را گلشن راز 

 شکفته است                          که تا اکنون کسی دیگر نگفته است  ها گلدل  در او از راز 

امثال    ۀواسطمثنوی گلشن راز شیخ محمود شبستری در حوزه ادبیات عارفانه و نیز تبیین علوم فلسفی توانسته است به

المعارف مهم در باب  یک دائرهو شواهد مختلفی از رموز عرفانی، فلسفی در قالب یک فرهنگ و یا شاید بهتر بگویم  

تمثیلات و اصطلاحات عارفانه محسوب گردد. و از این حیث زبان شیخ محمود در بیان حقایق عرفانی در گلشن راز  

    :مثال عنوانبه باشدیم استفاده از تمثیل، سراسر رمز، کنایه و استعاره  ۀواسطبه

 همه کفر است و گرنه چیست؟ برگوی             بت و زنار و ترسایی در این کوی                   

 بت اینجا مظهر عشق است و وحدت                             بود زنار بستنی عقد خدمت

که  چنان  ؛ندیآفریم شبستری به این ترتیب با بیان عقاید عرفانی و دیدگاه فلسفی خود تمثیلات زیبایی را در گلشن راز  

اوج  به  را هرچه رساتر  زبان شعری خود  آفریننده و جهان هستی  به  این مورد، نسبت  فلسفی در  تفسیر عرفانی،  با 

 : رساندیم

 ای هر مهر تا بان به هر یک ذره                         ای دان         جهان را سر به سر آینه

 : کندیمجو وخداوند را در معشوقکان زمینی جست  یهاییبایزهمچنین در نگرش وی در تمثیلی به صفات الهی، 



 و تزئینات گنبد سلطانیه  یمحمود شبستر  خ ی»وحدت« در گلشن راز ش یعرفان لی کارکرد تمث 234 

 و همکاران   ابوالفضل بختیار

 صفات حق تعالی لطف و قهر است                          رخ و زلف بتان راز آن دو بهر است 

ای از وجود باری تعالی در وحدت با بنیاد ذاتی  نیز تمثیلی از تجلی ذات حق است و هز ذره  در نظر وی عالم هستی 

 : گرددیمجهان متجلی 

 ای هر ذره پنهان                                  جمال جان فزای روی جانان به زیر پرده

به عرفانی  مهم  تمثیلات  میان  وحدت  در  تمثیل  راز  گلشن  در  رفته  از    وانعنبهکار    ن یترمهمو    نیتریکاربردیکی 

. در عقاید شیخ محمود همانند سایر عارفان معتقد به وحدت  گرددیماصطلاحات عرفانی در این اثر فاخر محسوب  

تجلی وحدانیت در این جهان به این مفهوم است که درواقع تنها یک حقیقت و یک وجود داریم که اصالت یگانه دارد  

و آن وجودی همتا ذات مقدس و یگانه    کند یم و دیگر تعینات در این جهان از ظهورات آن وجود واحد منشاء پیدا  

ها از وجود مطلق الهی تجلی پیدا  و صفات و مظاهر آن  اسماً صورت  باری تعالی است و دیگر موجودات و تعینات به

که از منظر عرفایی چون شیخ محمود شبستری تنها یک وجود و یک اصالت و یک ذات نامحدود بیشتر  چنان  ؛ کنندیم

 نداریم و آن تنها ذات اقدس خداوند متعال است. 

که در عالم وحدت تعینات نیز بدون وجود آن حقیقت مطلق به  چنان ؛و کثرات آن تجلی پیدا کرده است که در جهان 

 و لاغیر. کندیم و حتی در مبحث حلول و اتحاد هم تنها آن یک اصل مطلق معنی و مفهوم پیدا  ندیآینمشمار 

 حدت دویی عینی ظلال استحلول و اتحاد اینجا محال است                                 که در و

 عینی بود است دی نمایموجود خلق و کثرت در نمود است                               نه هرچه آن 

 : می کنیماز تمثیل وحدت و ترکیبات آن در مثنوی گلشن راز اشاره  ییهانمونهدر اینجا به 

 زوحدت دیدن حق شد معطل  دو چشم فلسفی چون بود احول                                  

 ( 104، بیت 1386)شبستری،                                                                                            

و اشاره به این دارد که    باشدیمفلسفی در باب مبحث علت و معلول    یهاشهیاندمنظور از تمثیل در این بیت بیان  

الوجود بوده و از  مامی موجودات جاری بوده و آن حقیقت، تجلی وجود حضرت حق است که واجبحقیقتی واحد در ت 

و به    ندیبیم. شاعر در اینجا دو چشم فلاسفه را در تماشای ظاهر و باطن دنیا از هم جدا گرددیم الوجود متمایز  ممکن

 .گرداندیمایمعطله و باطل محسوب همین خاطر با بیان تمثیل عرفانی وحدت این فلاسفه را جزو آرا و باوره

دو چشم فلسفی را احوال گفتن اشارت بدان دارد که در  ».  ابندیینم در حقیقت به همین خاطر به وحدت حق دست  

ظاهر و باطن، وحدت حق را ندیده بلکه در هر دو جانب شریک اثبات کرده، چه در باطن اثبات مجردات کرده و در  

غیریت ثبت و شرکت شده و در ظاهر مادیات و جسمانیات اثبات نموده و ... و ادراک  وجود و صفات سلبی، قابل به  
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نکرده است که یک ذات و یک حقیقت است که متجلی اسم الظاهر در جمیع مظاهر ظهور کرده و به نقش همه برآمده  

 .(69 :1385، لاهیجیو در دار وجود غیر او دیاری نیست« ) 

پای استدلالیان  »  : دینمایم ها را با پای چوبین توصیف  فلسفی در ارتباط با استدلال آن  یهاشهیاندمولانا نیز در بیان  

 . چوبین بود«

 حدیث ما سوی الله را رها کن                                             به عقل خویش این را زآن جدا کن 

 که با وحدت دویی عین محال است   چه شک آری در این کاین چون خیال است                          

 (713، بیت 1386)شبستری،                                                                                                

  راست که در مورد وحدت شک و تردید داشته و جهان هستی را امری واقعی تصوی  ییهاانسانسؤال در این ابیات از  

. در این  باشدیمکه به نظر شیخ، این دنیا تنها نمودی ظاهری داشته و عین خیال و تصوری باطل  . درحالیدکننیم

اعتبار است و اظهار دوگانگی در برابر بی  که این هستی همانند خیالی زودگذر و دیگویم   هاانسانتمثیل وی خطاب به  

هست    عنوانبهاهی نداشته و تنها ذات الهی است که  زیرا دوگانگی در وحدت ر  ، گرددیموحدت از محالات محسوب  

که هر چیزی غیر از خدا را باید  درحالی  ؛ و همیشه به یک صوری است  کندینممانند هرگز تغییر  مطلق و حقیقتی بی

 نیست مطلق تلقی نمود و هر چیزی در مقابلش جزو محالات قرار دارد. 

خداوند را از    تواندیمطلق هستند و انسان اگر عاقلانه تفکر کند  در نظر وی عالم کثرات در واقع نمود آن حقیقت م

که تنها باید با عقل سنجید که هر چیزی غیر خدا باطل و هیچ است.    کندیم رو توصیه  از این  .جدا کند  شیهادهیآفر

که جهان مانند تصوری بیش نیست و تعینات دنیوی در آن عین    دیگویم شیخ در بیت بعدی با بیان تمثیل وحدت  

ل یگانگی  الوجود بوده و غیر از آن هرچه باشد در مقابخیالات است و در مقابل وجود مطلق تنها اوست که همیشه واجب

 . دینمایمخدا معدوم 

و در غیر این صورت تصور کثرات و تعینات    کند یمدر نظر شیخ کثرت در موجودات جهان در عین وحدت عینیت پیدا  

 چراکه تنها هستی مطلق خداوند است. ؛ باشدیم در وجود غیرممکن 

 ردد سلوک و سیر سالکشود با وجه باقی غیر هالک                                        یکی گ

 حلول و اتحاد از غیر خیزد                                           ولی وحدت همه از سیر خیزد 

 (453و  452، بیت 1386)شبستری،                                                                                       

استنباط از تمثیل عرفانی وحدت در این دو بیت بر آن است که در مقابل اعتقاد به یگانگی و وحدت الهی نظر به  

، اغیار را  رسدیم چنانکه وقتی عارف با سیر و سلوک خویش به وحدت  .  گرددیم دوگانگی و کثرت و گمراهی محسوب  

  96بنابراین به مصداق آیه ؛ گرددیمو در این صورت در اتحاد با معشوق خویش در ذات حضرت حق محو  کند یمرها 
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و در    شودینم که هرکسی به وجه الله برسد، نابود    ابدی یمسوره نحل »کل شی هالک الا وجهه« این تمثیل عینیت  

چیز یکی است پس انسان صورتی از جلوه نور سیر و سلوک به وحدت، حلول و اتحادیوجود ندارد بلکه در آنجا همه

وجود  هچراکه حلول و اتحاد از آمیختگی دو چیز ب  ؛خاطر حلول حق در وجود انسان نیستالهی بوده و این یگانگی به

و این تمثیل بدان معناست    دیآیمدست  سیر و سلوک معنوی به  ۀواسطدر صورتی که رسیدن به مرتبه وحدت به  ؛دیآیم

 . باشدینمکه بدون سیر و سلوک روحانی رسیدن به شهود معنوی ممکن  

یکی در  ، زیرا که مدام دو چیز نباشد که شودیم ، یعنی حاصل زدیخ یم»حلول و اتحاد به آن معنی که گذشت از غیر 

دیگری حال شود، حلول نیست و مادام که دو چیز نباشد که یکی به آن دیگر متحد گردد، اتحاد نیست« )لاهیجی،  

1385: 320) . 

 : دیگویمعطار نیز 

 اینجا حلول کفر بود اتحاد هم                                       کاین وحدتی است لیک به تکرار آمده

 حلول است و اتحاد                          کاین یک حقیقت است به اطوار آمده اینجا چه جای وصف 

 که در وحدت نباشد هیچ تمییز            من و ما و تو و او هست یک چیز                           

 ( 449، بیت 1386)شبستری،                                                                                              

چیز تماماً به یک ذات واحد  تمثیل عارفانه وحدت در این بیت به این مطلب عرفانی اشاره دارد که در عالم وحدت همه

و کل    رودیمدر این صورت است که منیت هر چیزی در عین کثرت از بین    ؛و آن تجلی ذات الهی است  رسندیم

زیرا در مرتبه وحدت تمییز و تشخیص، نشانۀ کثرت و    گرددیم قت واحدی نائل  هستی به یگانگی و اتحاد در حقی

بنابراین من، ما، تو و او درواقع به یک ذات و یک  ؛  غیریت است. در صورتی که ذات وحدت از دوگانگی و غیر جداست

 زی وجود ندارد.تمی چها دیگر قابل تفکیک از هم نیستند چون در مرحله وحدت هی حقیقت واحد تبدیل شده و این

 : دیگویم شاعر در جای دیگر 

 من و تو بی من و تو ما و شماست                                 همه یک ذات و کثرت از اسماست

طبق این تمثیل از نظر شیخ در عالم وحدت هیچ نوع تفریقی وجود ندارد و همگی در حقیقت در عالم یگانگی به یکی  

 .رسندیم

از یک حقی  و هر چیز دیگری که در دنیاست مظهر آن حقیقت هستند.«  »بیش  ندارد  قت و هستی در عالم وجود 

 (288 :1385)لاهیجی، 

 محقق را که وحدت در شهود است                                نخستین نظر، بر نور وجود است 

 (84، بیت  1386)شبستری،                                                                                       
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که عارف کاملی که از مرحله کثرت به مقام وحدت رسیده    دیگویمو    داندیمشیخ تمثیل دیگری از وحدت را در شهود  

چنین انسانی در تمام موجودات هستی نمود    ؛ مشاهده رسیده است  ۀ درواقع حقیقت چیزها بر او ظاهر گشته و به مرتب

تنها حق است که وجود    ،. از این حیثدینمایمو نور وجود خداوند را در حقیقت جهان نظاره  ندی بیمخدا را به عینیه 

و در چنین    گرددیمل  ئمطلق بوده و به همین دلیل تنها کسی که از کثرات و تعینات عبور کرده به مشاهده نور الهی نا

 .گرددیمحالتی آینه تمام نمای وجود حق 

»عارفی که حقیقت اشیا بر او آشکار شده و کشف کرده و از مظاهر صور و مادی گذشته و به مقام توحید رسیده است  

)لاهیجی،    « و در نگاه اول نور وجود خداوند هستی بخش هست  کند یمحق را مشاهده    ، در تمام موجودات هستی

1385: 59) . 

 : دیگویمشیخ در جای دیگر 

 یی آیم از آن که در نظرم جملگی تو                                  نم یب یمصورت تو  نگرمیمبه هرچه 

که انسانی که به کشف حقایق الهی رسیده است، یگانگی خدا    می ابییم پس در تمثیل اصطلاح وحدت در این بیت در  

چراکه در مرتبه وحدت، آگاهی از اسرار    ؛ گرددیم نور الهی بر او متجلی    ی هاجلوهو    کند یمصورت آشکار حس  را به

 .شودیم گر الهی تنها از راه اشراق و شهود بدست آمده و انوار وجود خداوندی بر محقق راه حق جلوه

. او به مرتبه کشف الهی رسیده و  کندیمآن مرد کاملی است که حقیقت چیزها را آنچنان که هستند مشاهده  »محقق  

 . (58 :جاکه غیر از وجود واحد مطلق هستی دیگری نیست« )همان ند یبیم

 

 تقابل وحدت و کثرت . 3

 که از وحدت ندارد جز درونی               بود موجود را کثرت برونی                    

 وجود کل زکثرت گشت ظاهر                            که او در وحدت جزو است ساتر 

قرار   مقابل کثرت  را در  تمثیل اصطلاح وحدت  از سؤالات در جوابی عارفانه،  پاسخ یکی  شیخ محمود شبستری در 

که تعین و نمود دارد و جزو صفات بیرونی و محسوس    باشد یم لمس  ای آشکار و قابلهل ئدر نظر وی کثرت مس  .دهدیم

و این امر حتی در ظاهر    گرددیمای درونی و باطنی را شامل  لهئبرای یک پدیده است ولی یک امر وحدانی، تنها مس

در نظر عرفایی چون شیخ تمام موجودات و کائنات نمودی ظاهری از وجود حقیقت حق است و    شود ینمنیز آشکار  

صورت کثرات در  در عین وحدانیت امری بیرونی بوده که به  م ین یبیم جهان    ی هادهیپداین کثرات و اختلافاتی که در  

 عالم هستی ظهور یافته است.
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صورت کثرات در عالم  است و درواقع حقیقت واحد است که به »کثرت و اختلافات موجودات یک امر بیرونی و ظاهری

 . (279: 1383لو، « )امینیدینمایمبیرون تظاهر 

که تمام موجودات این جهان زیردست یک حقیقت واحد قرار دارند    دیگویم شاعر در بیت دوم با بیان تمثیل وحدت  

 اند. صورت کثرات ظاهر گشتهست که بهدرواقع نمودار حقیقت مطلق خدا  هادهی پداما این وجود کلی از 

و جزء وجود    باشدیمجزء وجود و جزء عدم. پس وجود کل پوشاننده و حاجب جزء وجود    :»موجودات دو وجه دارند

 همان(. همان وحدت است« )

  دهد یمجا نیز نشانگر حقیقتی واحد است که تمامی کثرات و تعینات را تحت سیطره خود قرار  تمثیل وحدت در این

.  باشدیم پس وجود مطلق به صورت جزوی در هر موجودی عینیت دارد و هستی و وجود حقیقتی تمام موجودات یکی  

مر عارفی است. و این بسیاری  شمارند ولی کل یک اصورت کل در جهان هستی بیکه در این مثال موجودات بهطوریبه

الوجود هم جزو اصلی آن  الوجودند و خود واجبها زیر دست واجبهاست. در صورتی که همه آنتنها در ظاهر پدیده

 : دیگویم کل است. وی در جای دیگری 

 د ی نمایم کثیر از روی کثرت           وجود کل کثیر واحد آمد                           

 نباشد هیچ کثرت                             دو نقطه نبود اندر اصل وحدت به وحدت در 

 (795 :1386)شبستری،                                                                            

که هیچ کثرت و    د یگویم و    داردیم له وحدت و کثرت را در مقابل هم بیان  ئدر این تمثیل شیخ نمودی دیگر از مس

واحدی تشبیه کرده و دوگانگی    ۀاو ضمن مثالی یگانگی در عالم وحدت را به نقط  .دوگانگی در عالم وحدت وجود ندارد

ت از اصل یک  که در عالم وحدت و یگانگی راهی ندارد. پس در نظر وی حرک  کندیم را همچون دو نقطه ای تصور  

 : دیگویمبودن سازگاری ندارد. لاهیجی در شرح این بیت ولی دوگانگی با یکی گرددیمنقطه یعنی وحدت آغاز 

گونه گنجایی نیست و در اصل وحدت، دو نقطه متصور نیست که باشد  »در وحدت حقیقتی اصلاً کثرت و دویی را هیچ

 (501 :1385بود و الا وحدت نباشد« )لاهیجی،  تواندینمو 

 اگر روی خطش بینی تو بی شک                        بدانی کثرت از وحدت یکایک

 ( 785، بیت 1386)شبستری،                                                                        

  ی هاییبایززوم توجه به  وی با اشاره به ل   کندیمشیخ برای نمود وحدت از کثرت تمثیل دیگری از وحدانیت را ذکر  

زیرا دیدار این    ،طور کامل به مظاهر زیبای الهی توجه کنیکه برای درک کثرت از وحدت باید به  دیگویممعشوق  

ما را در فهم رموز وحدت الهی و تشخیص آن از کثرت و تعینات یاری    تواندیم معشوق    ی هاییبایزتجلیات و نظر به  

 دهد.
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وحدت را از کثرت بازشناسد«    تواندیمای  هیچ شک و شبهه»اگر سالک به دقت روی و خط معشوق را مشاهده کند بی

 .(237 :1389)محمد باغملایی، 

که چگونه تمامی تعینات    رسدیمو به این نتیجه    دابییمدر این صورت انسان به شناسایی رازهای ناشناخته الهی دست  

 .رندیگ یم له وحدت مطلق سرچشمه ئو تکثرات از مس

گمان دیدن روی و خط او بس است. یعنی روی او مظهر و نماد وحدت و خط او نشان  »برای فهم کثرت از وحدت، بی

 (. 304 :1388و رمز کثرت است« )ثروتیان، 

 مقابل                               در او عکسی شد اندر حال حاصل عدم چون گشت حسی را 

 شد آن وحدت از این کثرت پدیدار                           یکی را چون شمردی گشت بسیار 

 (136، بیت 1386)شبستری،                                                                                 

ن ابیات شاعر با استفاده از تشبیه تمثیلی عدم را به آینه ای مانند کرده که عکس جهان در آن بازتاب دارد و  در ای

این بیت اشاره به این حدیث    .گرددیم انسان را همانند چشم جهان و پروردگار را هم مثل چشم پنهان در آن متصور  

 لخلق لکی اعرف« کنت کنزا مخفیا فاجبت ان اعرف، فخلقت ا»  :قدسی دارد که

شمار عالم است و تعینات و  در این تمثیل مراد از وحدت، یگانگی ذات الهی و نیز منظور از کثرت همان موجودات بی

 اند.وجود آمدههکثرات از وحدت ب

پدیدار آمده  که نور ذات احد به عالم ظهور پیوسته تو »عین تو نموداری از واحد و کثیر هستی، هر یک از جهتی چنان

 .(163 :1388ای که مجموعه ای هستی و اگر بازگردی همان نور به اصل خود باز گردد و تو واحد هستی« )ثروتیان، 

و کثرت و تعدد   شود یمکه عدد واحد و یک را هر قدر که بشماری زیاد   د یگویمدر بیت بعدی در تکمیل سخن خود 

جهان از وحدت به کثرت رسیده و این تکثیرات و تعینات از وحدت مطلق  بنابراین  ؛دیآ یموجود درواقع از عدد یک به

 بوده و منشاء و ریشه تمام آنها، ذات حق است. 

که در صورت کثرات و تعینات ظهور کرده و هیچ کثرتی در حقیقت آن وحدت لازم نیامد مثل واحد که  با وجود آن»

حقیقت کسر   به  واحد  ذات  بسیاری شمردن  از   .. و  شود  سه  بشماری  بار  سه  و  شود  دو  بشماری  «  گرددینم دوبار 

 .(93 :1385)لاهیجی، 

 تو آن واحد که عین کثرت آمد    تو آن جمعی که عینی وحدت آمد                         

که ای    د یگویم شاعر در این بیت ضمن بیان تمثیل وحدت در عین کثرت و نیز کثرت در وحدت خطاب به انسان  

. در این مرحله از وحدت است که همه  یرس یم رسیدن به اتحاد و فانی شدن در حق به عین وحدت    ۀواسطانسان تو به

 .گرددیم و به یگانگی نایل  چیز در کثرت به واحد تبدیل شده
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الهی هستی که عین و خود وحدت است. تو آن واحد و یکی هستی که خود   ی هانام»تو آن جمع و مجموعه صفات و 

 .(163 :1388بسیار هستی« )ثروتیان، 

ات  موجودی که از ذ  داندیمو صفات الهی    اسماً وجود آمده از  هسپس شیخ در نمود وحدت در این بیت، انسان را ب

مطلق بوجود آمده و درواقع تمثیلی از وحدت هست که در عین کثرت، نموداری از وحدانیت خداوند و نمونه بارزی از  

آن در مجموعه جهان هستی بوده و سرانجامش در بازگشت به اصل خود و رسیدن به همان وحدانیت است همچنین  

 :گوید

 

 آن یک باشد در این ره در یکی     گر بسی بینی عددگر اندکی                        

»بدانکه ذات احدیت در مراتب و مظاهر به لباس اسماء و صفات و مظاهر جسمانی و روحانی ملتبس گشته و در پرده  

 .(189 :1383لو، تبعینات محتجب گردیده است« )امینی

 سایر ترکیبات تمثیل وحدت در گلشن راز. 4

  عنوانبهکه    میخوریمن اصطلاح عرفانی در گلشن راز به ترکیبات دیگری برعلاوه بر تمثیل وحدت، از متغیرهای ای

 : ند ازانمونه عبارت

 نقطه وحدت، قدس وحدت و ... ،دریای وحدت، سر وحدت

 : میپردازیماز این ترکیبات در تمثیل عرفانی وحدت  ییهانمونهدر اینجا به 

 دریای وحدت 

 کز و خیز و هزاران موج مجنون              چو دریایی است وحدت لیک پرخون             

 اسماً نگر تا قطره ای باران زدریا                                     چگونه یافت چندین شکل و 

 (500و   499، بیت 1386 )شبستری،                                                                             

در این تمثیل، وحدت به دریای مواج و پرخونی تشبیه شده است که هزاران موج از عاشقان خونین کفن مثل مجنون  

. این دریا دائماً در تلاطم و فنا و تجدید است ... تشبیه تمثیلی در اینجا از همانندی وحدت به  دیآیم از آن بیرون  

اند. این امواج درواقع همان کثرات و تعیناتی  مجنون در میان امواج آن به فنا رسیدهدریایی است که کشتگانی چون  

 ورند.هستند که عاشقان در میان تلاطم آن غوطه

 . (229 :1383لو، »درواقع وحدت همان دریاست و امواج هم که اعتباریند عالم کثرات است« )امینی
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و این همه اشیاء نمودهای   زدیخیمهزاران هزار جلوه و گونه از آن بر»وحدت دریایی است که کثرت و جهان نمود به 

در اینجا منظور از موج مجنون تلاطم امواج ناآرام است و شاعر در  .  (220  :1388« )ثروتیان،  ابندی یم گوناگون هستی  

آن    یهادهی پدنمود  این تمثیل وحدت را به دریایی پرخون مانند کرده که امواج متلاطمی داشته و نیز جهان کثرت و  

ای از اضداد و کثرات  را به دریای ناآرام تشبیه نموده که تعینات آن گوناگون بوده و این تنوع در تلاطم امواج، نشانه

 . باشدیم جهان هستی 

 بحر وحدت 

 یکی از بحر وحدت گفت انا الحق                                یکی از قرب و بعد و سیر زورق 

 (26بیت  :1386)شبستری،                                                                                   

منصور حلاج  بندر اینجا شاعر در نمادی از تمثیل وحدت آن را به دریایی تشبیه کرده که کشتگانی همچون حسین

و خود را در    کردندیمرا بر زبان جاری    «انا الحق»دارد. کسانی مثل حلاج که برای نفی وجود خود و اثبات وحدانیت  

 وجود خداوند فانی نموده و همه وجودشان را در وحدانیت حق فنا کردند. 

به ناحق. کسی که از روی حقیقت انا  ها به حق و دیگری  »در اعتقاد صوفیان دو نفر از انا الحق سخن راند، یکی از آن

 .(45 :1389الحق گفت حسین بن منصور حلاج عارف قرن چهارم بود و آنکه ناروا گفت فرعون بود« )باغملایی، 

  دانستیم چیز را در ذات الهی  کردن حق است. به همین جهت که حلاج همه»اناالحق« نشانی از نفی وجود خود و ثابت

. در نظر شبستری حلاج این کلام را به حق  گفتیمخاطر اظهار هیئت و عناد اناالحق  رعون هم بهآن را بر زبان راند و ف 

ذکر نمود و در نتیجه به مصداق قطره و دریا در دریای حق فانی گشت ولی فرعون چون به ناحق گفت به عذاب الهی  

 دچار گشت. 

حدیت مانند دریایی است و انسان کامل مانند  »معرفت حقیقی آن است که سالک در بحر وحدت مستغرق گردد. ذات ا

و در این    شودیم و در آن غرق    رسدیمقطره ای از این دریاست که تعیین یافته است. در معرفت حقیقی قطره به دریا  

 .(39 :1383« )امینی لو، شود یم حالت قطره و دریا یکی 

بودن به صفات بشری  ی. بعد عبارت است از وابسته»قرب عبارت است از سیر قطره به جانب دریا و وصولبه مقصود حقیق

کثرت و رسیدن به مقام وحدت، زروق، کشتی تعین    ی هاموجکه موجب دوری از حق است. سیر زروق، گذشتی از  

 .(53 :1388انسانی« )ثروتیان، 

 : دیگویم شیخ شبستری در گلشن راز 

 بحر عشق جمله جهان همچو زروق استذرات کون و پرتو خورشید مطلق است                     در 
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 سر وحدت 

 محقق بود از سر وحدت واقف حق                           در او پیدا نماید وجه مطلق 

 که شد بر سر وحدت واقف آخر                                 شناسای چه آمد عارف آخر 

 که او واقف نشد اندر مواقف  کسی بر سر وحدت گشت واقف                               

و معتقد است که حق به ذات    دارد یمدر مجموعه این ابیات شیخ از تمثیل عرفانی وحدت استنباطی روشنگرانه بیان  

در انسان کامل تجلی نموده و چنین شخص وارسته ای در واقع افعال حق را یافته و عین وحدت شده    اسماً و صفات و  

که از مراحل سیر و سلوک به تجلی حق برسد. پس    ابدییمحقایق و اسرار الهی آگاهی  چراکه زمانی عارف به  ؛  است

 کسانی از رازهای وحدت الهی آگاهند که این مراحل را طی نمایند.

که عین    گرددیمزیرا که کمال معرفت چیزی وقتی میسر    ،»پس هر آینه واقف و عارف حق به سر وحدت شده است

 . (287 :1388)لاهیجی،   «آن چیز گردد

بر سر وحدت واقف و آگاه شود که از مقاصد دو جهانی مجرد گردد و از جمیع مراتب و مواقف و تعینات    تواندیمکسی  »

(. سؤال شاعر در بیت دوم تمثیلی از سرانجام  294  :1389)دزفولیان،    «و کثرات به طریق سلوک و ارشاد کامل درگذرد

. در جواب این سؤال شیخ در پاسخی عارفانه  کندیموحدت و نیز عارفی است که در این راه طی مراتب و منازل  اسرار

که هر کسی توفیق آگاهی از آن رموز را نداشته و وقوف    د ینمایمرازی معرفی    عنوانبهوحدت را در تمثیلی تشبیهی  

پس باید که اول ترک  »  . باشدینم در این مقام میسر    به رازهای وحدت پوشیده بوده و شناسایی آن بدون طی مراتب

هوای نفسانی و لذات جسمانی کرد تا بتوان به مراتب قلبی و مشاهده ملکوتیان رسید و از مرتبه ملکوتیان نیز باید  

به    و صفات نیز ترقی نموده تا  اسماًعبور کرد تا به منازل جبروتی و تجلیات اسمایی و صفاتی رسید و باید از مراتب  

 .(294 :1389« )دزفولیان، شودیم تجلی ذات رسید و در آن صورت سر وحدت بر سالک ظاهر 

این جهانی را کنار برند و    ی هاپردهله است که تنها کسی که  ئاشاره شاعر در بیت سوم در تمثیل وحدت به این مس

صورت  »در هر مرتبه تعینی را که به  به راز وحدت الهی دست پیدا کند.  تواندیمسیر و سلوک معنوی را ادامه دهد،  

لو،  حجاب است کنار بزند، اگر در مرتبه ای از مراتب متوقف شود وصول او به حقیقت ناتماوم خواهد ماند« )امینی

1383: 189) . 

 نقطه وحدت  

 بترسد از دد و دیو و بهیمه                      ذمیمه             یهاصفتبه فصل آمد  

 نقطه اسفل                                   که شد با نقطه وحدت مقابل کنزل را بود این

 (324و  323، بیت 1386)شبستری،                                                                          
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شبستری آخرین مرتبه    »ثم رددناه اسفل الستفلین« در نظر  :دی فرمایم شوره تین دارد که    5این بیت اشاره به آیه  

وحدت قرار گرفته است.    ۀه درست در تقابل با نقطئلاین مس  .باشدیمجسمانی    ۀتنطل انسان در واقع سقوط در مرحل

اسفل یعنی ماهیت    ۀو در برابر آن رذایل را در نقط  کندیمدر این تمثیل شاعر وحدت را به نقطه ای واحد تشبیه  

او را از مرتبه    هایبدو    هایزشت نقطه اسقوطش در    نیترنییپاکه نزول انسان در    دارد یم. و بیان  داندیم جسمانی انسان  

همچنین    .سقوط در آن مطرح است  عنوانبهیگانگی دور کرده و درواقع نقطه وحدت درست در مقابل با نقطه اسفل  

 : دیگویم

 صفات است ذات ما                              دیویم و هم فرشته و هم نور و ظلمتیم مجموعه جمیع  

 . (214 :1385 ، »مرتبه انسانی در دایره وجود، نقطه اخیر قوس ظهور است و مقابل نقطه وحدت واقع است« )لاهیجی

بد اوست که در سنت در    یاهصفتنقطه تنزل هر موجود    نیترپستنتیجه گرفت که درواقع    توانیمدر این تمثیل  

الهی   نقطه وحدت  به    باشدیممقابل  را  انسان  برابر وحدت  در  این سقوط  اسفل  نیترنییپاو  یعنی  السافلین  مرحله 

 که درست در تضاد با نقطه اوج وحدت قرار دارد.  رساند یم

جای و در مقابل    نیترنییپاقوس سعودی دایره است که در    ۀ »مقام و مرتبه انسانی در دایره وجود، همچون آخرین نقط

 .(202 :1389)محمدی باغملایی،  « نقطه وحدت که اصل و مبدا آفرینش است قرار دارد

که در برابر   کندیمشیخ در بیت دیگری از گلشن راز با تکرار همین مضمون، در این تمثیل با خطاب به انسان تأکید  

 :دیگویمپایانی خلقت آفریده شده است و  ۀهستی قرار گرفته چون در مرحل  ۀوحدت در آخرین مرتب ۀنقط

 تویی در دور هستی جزو اسفل                               تویی با نقطه وحدت مقابل 

 ( 525بیت  ،1386)شبستری،                                                                              

مرحله آفرینش قرار    نیترنییپاای و در اوج وحدت مانده ۀیانی و آخرین پدیده هستی تو هستی و در برابر نقط»جزو پا

 .(226 :1388 ،)ثروتیان « ایگرفته

 قدس وحدت 

 جناب قدس وحدت دیر جان است                            که سیمرغ بقارا آشیان است 

 (931بیت  ،1386)شبستری،                                                                                   

شاعر در این تمثیل جان را به معبدی تشبیه کرده است که آستانۀ پاک وحدت الهی عبادتگاه آن است یعنی اگر کسی  

را عبادت نماید و این محل نیایش در تجرد از خلق و در بلندای  باید از جان او    خواهدیم پایداری در درگاه الهی را  

بنابراین کسی که پایداری در پیشگاه الهی را بخواهد باید به مجردبودن رسیده و از تجمع دوری    ؛مکان سیمرغ است
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ن تمثیل  کند و چون معتکفی در آشیانه سیمرغ به عبادت بپردازد تا به درگاه قدسی وحدت و یگانگی دست یابد در ای

 به آن دست یافت. توانیم بقا و جاودانگی به سیمرغ تشبیه شده است که در آستان مقدس وحدت با عبادت 

دیر و معبد جان و روح انسانی است.«    ۀ منزل»یعنی آستانه مقدس وحدت ذاتی که از لوث کثرات پاک و منزه است به

 . (378 :1383)امینی لو، 

 . عرفان در تزئینات معماری گنبد سلطانیه5

سال است که در بین دشت    700آجری جهان    گنبد ترین اثر تمدنی ایران در عصر اسلامی با عنوان بلندترین  شاخص

راز پایداری این بنا در میان جریانات هوایی حاصل    کند.اقلیم سخت با عظمت و پایدار خودنمایی میوسیع بادخیزی با  

مهندسی شده بر پایه علم آیرودینامیک در معماری    ای کاملاًارگیری سازهک از جغرافیای منطقه، بدون تردید ناشی از به

بناها در سازه پایداری  و  استقامت  امروزه جهت  این علم  بهآن است.  و    شودکار گرفته میهای عمرانی  )میرحسینی 

هجری قمری به دستور سلطان محمد خدابنده در شهر    713تا    703سلطانیه بین سالهای    (.596:  1401همکاران،  

ایتخت ایلخانیان بود ساخته شدو از آثار مهم معماری ایرانی و اسلامی به شمار میرود. گنبد سلطانیه در  سلطانیه که پ

آثار میراث جهانی یونسکو به ثبت رسیده است. این بنا اولین گنبد بزرگ آجری جهان قبل از گنبد کلیسای سانتا ماریا  

 .ها ساخته شده استاست که توسط مغول

 

 انیه، دوره ایلخانیان. گنبد سلط1تصویر

معماری آذربایجان در سده هفتم هجری نمود شکوه هنر اسلامی در ایران بوده که با وقوع تحولات سیاسی و مذهبی  

پردازی و تزئینات ابنیه، با زیبایی و غنای بیشتری بروز  ویژه در آرایههای پیشین بهایلخانی و تغییر در اسلوب  در دوره

عریافته آرایهاست. مضامین  نهفته در  نشانفانی  آرایه  ۀدهندهای هندسی،  از  های هندسی گنبدتأثیرپذیری  سلطانیه 

هندسی، همراهی این نقوش با اسماء الهی و نام انبیاء و اولیا و   عرفان است. افزون بر مفاهیم نمادین متجلی در نقوش
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: 1401)کوره پز، بلیلان،    ی این اثر معماری است هاپردازیمضامین قرآنی، گواه دیگری بر تأیید نقش عرفان در آرایه

در تزئینات معماری گنبد سلطانیه است که وحدت را به  و گیاهی    از جملۀ نقوش هندسی    2تصویر شماره    .(141

 نمایش گذاشته است.

 

 وحدت در نقوش تزئینی گنبد سلطانیه، دوره ایلخانیان .  2تصویر

گیری فضاها(، نمادهای  مراتب شکلهای کالبدی )در غالب فرم بنا و سلسلهصورتمفاهیم و معانی به    در گنبد سلطانیه

ها )جهت خلق حس متناسب با فضا(  الهی(، رنگ اسما و آیات)خطی    آسمانی(، اشکال ها، اجرامهمچون شمسهمذهبی )

 ا منعکس ساخته است.ای از این اشکال خطی و شمسه ر، نمونه2تصویر شماره اند. ها نمود پیدا کردهدر آرایه

 

 ای از این اشکال خطی و شمسه در تزئینات گنبد سلطانیهنمونه  .3تصویر

 

کارگیری اعداد مقدس، نمادها و اشکال مذهبی در ساختارهای فضایی و کالبدی بنا موجب گردیده است تا ارتباط  هب

مربع،  )سطح: اشکال هندسی  5های بنا در و نور )معنوی( ایجاد گردد. همچنین آرایه (معنوی میان عالم خاکی )مادی 

...    42،  40،  23،  12،  10،  8،  6،  5وجهی و دایره(، اعداد )هشت )ع(( و  )ص(، علیمقدس الله، محمداسماء  (  110و 
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ثر  ؤهای گنبد سلطانیه مر آرایهبنایی د مفاهیم دینی اهل سنت، کاربری فضاها، آیات و احادیث قرآنی در غالب خطوط

ای از حس وحدت در ساختار  نمونه ،  4تصویر شماره    (.57:  1401)بلیلان و همکاران،    گردندبندی میدسته  ،اندبوده

 فضایی در گنبد سلطانیه را منعکس ساخته است. 

 

 وحدت در فضای داخلی معماری گنبد سلطانیه.  4تصویر

 گیری نتیجه 

سبکی در کلام   ی هایژگیوادبیات عرفانی در تبیین و تفهیم مفاهیم عارفانه کارکرد مهمی داشته و از  ۀتمثیل در حوز

تمثیل وحدت در میان اصطلاحات عرفانی، نمادی از تجلی یگانگی    ،عارفان استفاده از زبان تمثیل است. در این میان

ها  در این جهان یکی بوده و بازگشت آن  هادهی پدکه منشاء تمام موجودات و  چنان  ،در ذات مقدس خداوند بی همتاست

 که تنها حقیقت واحد فقط یکی است و آن وجود ذات مطلق الهی است. طوریبه  ؛باشدیم نیز صرفاً به همان مبداء واحد  

گاهی از نمود  از دیدگاه عرفای معتقد به وحدت، حق مظهر خلق و خلق نیز مظهر حق است و جهان هستی هم جلوه

ای از تعابیر  خداوند و نتیجه تجلی احدیت است از این حیث تمثیل وحدت از بین اصطلاحات عرفانی نمونهیگانگی  

 .باشدیممخصوص به این عقاید در میان عارفان معتقد 

در میان عرفای بزرگ شیخ محمود شبستری در اثر نفیس و ارزشمند گلشن راز، تمثیلات و اصطلاحات عرفانی مختلف  

شیخ این تمثیل را همچون  عرفانی دیگر    .ه که از آن میان تمثیل وحدت از اهمیت زیادی برخوردار استکار بردهرا ب
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ولی در عقاید خاص خود حتی کثرت را نفی نموده و آفرینش انسان    داند یم در نمود یکی از دانستنی هستی و وجود  

تجلی قدرتی یگانه و    عنوانبهاین جهان    . در نظر ویکندیم و جهان و تمامی کائنات را در حقیقت واحدی جستجو  

بی همتا آفریده شده که آن حقیقت واحد تنها ذات اقدس الهی است که واحد بوده و دوگانگی و کثرت و تعین در آن  

و از این حیث تمام کثرات    کندیموی در گلشن راز وجود کثرت را در مقابل وحدت عامل اختلاف معرفی    راهی ندارد.

خاطر رسیدن به حقیقت  . از منظر شیخ انسان بهندیبیم چیز را در وجود واحد مطلق  و تعینات را نفی نموده و همه

شدن دست یابد تنها در این  بودن و یکیحق، باید با طی مراتب سیر و سلوک به فنا رسیده و به عین وحدت یعنی یکی

در نظر وی همه کثرات و تعینات در    واحد تجلی پیدا کند.  تواندیمچیز  ه و دریا همهصورت است که به مصداق قطر

. هرچه در این دنیا  کندینم و غیر از وجود حق، موجود دیگری وجود پیدا    شود یم واقع به یک حقیقت واحد منتهی  

ت در کائنات و هستی،  وحد  ۀواسطهمتاست و حقیقت واحد بههست تنها نمودی ظاهری از وجود حقیقی خداوند بی

 . باشدیم تنها خداوند متعال 

خصوص  هدر تبیین این مفاهیم، تمثیل عرفانی وحدت از میان سایر اصطلاحات عرفانی در گلشن راز نمود خاصی دارد و ب

  کارگیری سایر ترکیبات این تمثیل، شیخ شبستری در این اثر تعابیر مهمی را بیان کرده هدر تقابل با کثرت و نیز ب

مطالعه ماهیت تزئینات معماری گنبد سلطانیه نیز حاکی از این است که تمثیل وحدت در نقوش هندسی و    است.

 نقوش گیاهی به زیبایی ترسیم شده است.
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