
 

 

آن با   قیو تطب دگریدر تفکر ها ویت از سوبژکت سو امکان گس یآگاهمرگ یبررس 

 مکتب هرات یدر نگارگر  یمقوله هست

 

 چکیده 

مواجهه با خود   قیمن از طر ا ی نیمن است. دازا یریو فناپذ  یدادی شدن با روشدن من با خود من، مواجه مواجه   دگریدر تفکر ها

  ی آگاهمن آگاه خواهد شد که مرگ  نیاو است. ا  یشانیاسباب پر  ،اند و مرگ جهان پرتاب کرده  انةیکه او را به م  ابدیی درم  شتنیخو

خود را محقق سازد و قوام بخشد و  یافکنطرح  قیمجال بتواند از طر نیبسا در همداشت تا چه  واهدخ یدر پ  یعقلان یهیاو توج

پژوهش حاضر به روش توصیفی و تحلیلی  .  ابدیدست    لیبودن اص  به نحوه  تواندیاست که م  ریزناپذیامر گر  نیخلال همدر    نیدازا

من    قتیو حق  ستیکه من تنها سوبژه ن  د ینما  نییتب  کوشدیم  دگری هاای انجام شده است.  های منابع کتابخانهو با تکیه بر داده

فلسفه  خیو هستندگان نسبت دارد. تار یجهان است و با هست نیدر ا اونکته نهفته است که  ن یاز آن که سوبژه باشد، در ا شیب

  ینتوانسته است انسان را در نسبت با گشودگ  رایبخشد؛ ز  یی رها  سمیویسوبژکت  ینتوانسته است خود را از هژمون  یکیزیو سنت متاف

  اد یسازد که بن  دایتا هو  ردیگیرا از او م  ژهو کانون سوب  ادیبر مرگ، بن  یبا طرح آگاه  گرید. هاو اقامت شاعرانه معنا کن  یبه هست

  لیستانسیاگز  یمرگ امکان  رایدارد، ز  تیبا مرگ اهم  نیدازا  ییارویبه مرگ نداشت. رو  یلیاگر در او بود، م  رایز  ست؛یسوبژه در او ن

مقولة هستی و مرگ در    . گرددیم  انی من نما  یفهم مرگ است که معنا  اق یبر عهده دارد و از س  بخشی روشن  یاست که نقش

 نگارگری مکتب هرات نیز نمود واضحی یافته است. 

 اهداف پژوهش: 

 .دگریدر تفکر ها  و یو امکان گسست از سوبژکت ی آگاهمرگ یبررس. 1

 هستی در نگارگری مکتب هرات.و تطبیق آن با  دگریاز نظر ها ی آگاهمرگ سه یمقا. 2

 سؤالات پژوهش: 

 چگونه است؟   دگریدر تفکر ها ویو امکان گسست از سوبژکت  یآگاهمرگ. 1

 ؟و تطبیق آن با هستی در نگارگری مکتب هرات چگونه است  دگریاز نظر ها  یآگاهمرگ.  مقولة  2

 

 هرات.، نگارگری مکتب سمیویسوبژکت، دگریها آگاهی، مرگ ها:کلیدواژه

 

 

 

 



 مقدمه

شدن  مواجه  دگر،یها  نیمرگ در تفکر مارت   یق ی و تنس  انهیخصوص بر تارک سرشت داهو به  یست یال یستانس ی در فهم اگز

  ا یامکان نبودن. من    یعن ی  نیمن است؛ و ا  یریو فناپذ  یدادی رو  ای  یبودگ شدن با واقعواقع مواجه من با خود من، به

  انةی که او را به م  ابدییدرم  شتن،یمواجهة  با خود خو  قیاز طر  ،ی زندگ  بیمه  یشمول و در جدول زمان  رةیسوبژه، در دا

. در  شودیم  ی است که از مواجهه با مرگ ناش  یمدام   یشان یکه دچار پر  کندیاند و فهم م پرتاب کرده  یجهان محدود

  ای و    یعقلان  هیوجو ت  هی را با اتکا بر تورم نظر  یآگاهحاصل از مرگ  یشانیپر  نیا  تواندیکه نم   ابدی یاثنا، من درم  نیا

ابتناء بر ن  یرستگار   ای  تیمسئول  یافکن طرح  اقیطور فرض از س به  ک،ی ستمات یس   یگرفتن در دژپناه   ییروهایخود با 

 .وفصل کندگنگ حل

تنها مرگ    ن یاست، و ا  یاب یدستنتشر قابلاز فرد م  یی جدا  ق یتنها از طر  ل یکه بودن اص ییاند، از آنجاگمان  ن یبر ا  یبرخ

مرگ خود است   ریزناپذی ارتباط با واقعة گر یبرقرار قیاز طر یآدم نیکند؛ بنابرا  جادیانفکاک را ا نیا تواندیاست که م

  یضرور  یرا شرط یآدم یهمچون سارتر، مرگ و تناه  ی که کسان  ییابد؛ تا جایدست  ل یبه نحوة بودن اص تواندیکه م

و همه فرد منتشر هستند. فرد منتشر، وجودداشتن    ستی ن  ی شخص  ی زیاند. حال اما فرد منتشر، چاو دانسته  یآزاد  یبرا

سر کند. در    شیشتن خویبا خو  تواندیبوده، نم   لیراصی غ  ،ینحوه از بودن، آدم   ن ی. در اکندیم  زیرا تجو   ی در روزمرگ

  ی سقوط در جهان، به معنا  نی. اکندیخود بودن دورافتاده، به درون جهان سقوط م   یحالت از قوة اصالت خود، برا  نیا

  ریانکارناپذ  ی. مرگ با قدرت شودیم   تیو ابهام هدا  یحس کنجکاو  ،یوراج  اق یاست که از س  یگریمجذوب بودن با د 

ما است، اما اگر    انیمرگ، پا  یی. گوشوندیم   یکی  زهایچ  یریما و فناپذ  ی. تناهستا  ینشدنرام  ای که دن  دهدینشان م

  یبرا  ن یو ا  شود یم  د یاما او ناپد  د؛ ی ازمای خود را ب  یشروی پ  یهاامکان  یتا تمام   افتییگاه امکان مجاودانه بود، آن  یآدم

  ان ی که تفاوت مجا است  نیو ا  سازدیمرا ممکن    نشیو گز  یدارد. مرگ، آزاد  جهیخود او نت  یخود او و آزاد  تیفرد

او در    ادی که بن دهدیو نشان م  ردیگیو کانون من را از او م   اد ی بن  ،یآگاه با طرح مرگ  دگریها  .کندیم   نییرا تب  انیآدم

  ؛ نداشت  ییاو معنا   ی او و ترس آگاه   یش یاندموازات آن، مرگبه مرگ نداشت و به  یلیکه اگر در او بود، م  رایز  ست؛یاو ن

گرفت؛ چونان    ده یمرگ را ناد  توانینم   ،ی ستی فهم ن  یبرا  رایدارد؛ ز  ت یاهم  دگر یها  یمن با مرگ، برا  ییارویرو  نیبنابرا

برا هست   یکه  امر  لیتحل   ز،ین  یفهم  امکان  ریناگز  یمرگ  مرگ،  نقش   لیستانسیاگز  یاست.  که  و    یاست  سترگ 

 .گرددیم دایمن هو ی دارد و از رهگذر فهم مرگ است که معنا  بخشیروشن

بازاند  دهدینشان م   سمیویعنوان، دو واژة مرگ و سوبژکت  در به  تا  نگارنده مشتاق است  پرداخت    یشی که  و شرح و 

  و  دگر یاز منظر ها   یشده است تا به موضوع مرگ آگاه  ی سع  تر شیمرگ و من بپردازد؛ اما ب  یعن یبشر،    د یپرسش جاو

در بخش نخست،    اساس،نیبرا  .پرداخته شود  سمیویوبژکتامکان گسست از س  زیو ن  سمیویربط و نسبت آن با سوبژکت   زین

آن با    ی هاربط و نسبت  زیو ن  ی آگاهمرگ  اتیدارد؛ و به کل  ی چه نسبت  ی آگاهبا مرگ  نیکرد که دازا  م یشرح خواه

در    شهیاند، اما اندپرداخته  ی آگاهبه مقولة مرگ و مرگ  شیوبکم  ن،یپرداخت. اگرچه فلاسفه و متفکر  میخواه  نیدازا

سازندة    دیگمان است که خودش با  ن یبر ا  یکه آدم   ی ها است. هنگام انسان  ی اساس  ی هااز دغدغه  ی کیموضوع،    نیا

اصطلاحات    نیتریدیو کل  نیترجیهوم، از رادو مف   نیو دلهره. ا  ت ی: مسئولدهدیخودش باشد، دو احساس به او دست م

 .فلسفة معاصر هستند 



همچون    ندهیمند آاو، جنبة زمان  نش ی. در بردیگیقرار م  ی و مرگ مورد بررس  کیزیاز متاف  دگریها  ر یبخش دوم، تفس  در

در    توانیرا نم   کیچیهرچند ه  افتد؛ یم   ش ی، پیدادیرو   ا ی  ی بودگمند گذشته همچون واقعامکان، از وجوه زمان  ک ی

مناسب من   اریزودگذر من است و امکان بس یمرگ من، فنا روبه اتیگرفت. از نظر او، ح  دهی ناد ن یسنجش اصالت دازا

  ت یو فرار از واقع  ختنیبودن، برگرفته از گر  ل یراصینگاه، غ   نیمن است. با ا  گرید یهاامکان  ی همگ  ت یکه غا  را یاست؛ ز

 .رد یپذیم  رتصو وندد،یهمه به وقوع پ  یکه ممکن است برا ی اواقعه ةمثابکردن آن بهما است که با کوچک  یریفناپذ

در پرتو اقامت شاعرانه و   سمیویامکان گسست از سوبژکت  یو چگونگ  یآگاه مرگ  انینسبت م   ،یریگجهیبخش نت  در

حضور  لین تفکر  م  ی به  قرار  مداقه  هاردیگیمورد  اگرچه  سا  دگری .  ن  ر یو  مرگ  زیفلاسفه  و  مرگ  مقولة    ی آگاهبه 

  ن یرا در خصوص ا  دگریدارد. آنچه که خوانش ها  یاژهیمنزلت و   دگریموضوع، نزد ها  نی در ا  یش یاند، اما بازاندپرداخته

قابل تفکر م به  ی تی پرسمان در عالم  نی ا  قیدق  بیو ترک   لیتحل   سازد، یمقوله، جذاب و  نه    ،ینحواست که  مرگ را 

  ، شناور است، و آنچه دارد یست یدو ن  انیاست که م  یاهستنده نی. دازاردیپذیعنوان امکان م تجربه، بل به ک یمنزلة به

هر چ   ی ستین و  ه   یگرید   زیاست،  آن  با  نسبت  م شودیم  چ یدر  نسبت  در  ه  ان ی. حال  و مرگ  چ،ی دو    ، یآگاهمرگ 

 . دارا هست نیاست که دازا ی امکان نیشمندتریخو

بررسی پیشینة پژوهش حاکی از این است که تاکنون اثر مستقلی با این عنوان به رشتة تحریر درنیامده است. پژوهش  

 ای به رشتة تحریر درآمده است.های منابع کتابخانهادهحاضر به روش توصیفی و تحلیل و با تکیه بر د

 گیری نتیجه 

نظر دارد. هستندگان به سیاق معینی    المحجوب کشفحقیقت برای هایدگر، مطابقت با واقع نیست و به امر متعال و  

یابد. نزد هایدگر،  یابند و این سیاق ظهور در نسبت با تمامی ساختار انکشافی که در آن قرار دارند نمود میظهور می

های  های رشتهها و نظریهاز نتایج، موضوع  لنگان لنگانرَوی  آن، نه دنباله  گرفتنشی درپپدیدارشناسی اهمیت دارد؛ زیرا با  

رود قرب به زندگی باشد. فهم هستی با  کشیدن از حیث علمی به نفع آنچه گمان میتحصلی ضرورتی دارد و نه دست

مف  تمامی  پشت  پس  از  معرفتپرسش  و  متافیزیکی  میروضات  افقی  آشکارگی  شناختی،  کار  آغاز  نقطة  که  گشاید 

هرمنوتیکی است. نزد سوبژکتیویسم، سوبژه برای خود یک سوبژه است؛ یک من است، اگرچه فهم این من از دیدگاه  

سوبژه است. سوبژه، بسا غیرممکن است. سوبژه در قبال دیگران نیز  ها، مشکل و یا چهخود او و تجاربش برای دیگری

او را   نهادهای اجتماعی است که در شرایط خاصی، هستی  معرفت نیز هست که در آشناترین شکل، شاید گفتمان 

به محیط وابسته    داًی اکهای انسانی مجزا است؛ بدین رو سوبژه  مند نیز هست و از دیگر بدنکنند. سوبژه بدنمحدود می

سان سوبژة اندیشنده  را به  Egoاشتباه  کند، بهدکارتی هنگامی که از من صحبت میسوبژکتیویتة    (.8  1ریگاگن است )

را    Egoاست و میان او و جهان دیواری بر پا است. کانت هم همین    جهان  یب دکارتی    Egoکشد، اما این  پیش می

که من یک شخص و   اندیشم« کوژیتو، به اینشود از »میپیش برداشت و تشخیص داد که نمیپذیرفت، لیک گامی به

های سنت متافیزیکی  ها و گزارهیک جوهر هستم، رسید، اما او همچنان من را یک موضوع دانست و همچنان میان مؤلفه

 باقی ماند. 

تواند در پی شناسایی و اندیشه  دهد؛ وانگهی سوبژه میدر سوبژکتیویسم، تجربة خویشتن مستقل است از آنچه انجام می

تواند که گرفتار عادت باشد، در کار غرق شود و خود را از  مقصد طی کند. او میست و گنگ و بیباشد، اما راهی نادر
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که خویشتن را چگونه پیش ببرد و در چه موقعیت عملی قرار گیرد؛ چگونه خود  یاد ببرد. خویشتن وابسته است به این

 کنیم. گاه از خود معنا میرا هدایت کند و چگونه هدایت شود. پس خطا آنجا است که من را همواره آ 

دیرینه در طی  سوبژهایدگر  دکارتی  -ه  شناسی  سوبژکتیویسم  از  را  خود  راه  می  -  ابژه،  جدا  نقش  کانتی  زیرا  کند؛ 

ها را استنتاج  صور شهود هستند و کانت وجود آن  واسطةیبهای  استعلایی مرگ را فهم کرده است. مکان و زمان داده

  جة ینت کند؛ بر مقولات فاهمه هم ابتنا ندارند. برای هایدگر، مکان یک مفروض ساده نیست؛ زیرا فضامندی دازاین  نمی

مانندی است؛ هایدگر در  است. این فهم، تجربة بی  افته ی سامانمیرایی او است؛ بنابراین جهان دازاین بر مرکزیت مرگ  

نخستینش بر انتخاب و عمل انسانی است و بر اهمیت فاعل انسانی  برابر اگزیستانسیالیسم اومانیستی سارتر که تأکید  

بهاصرار می اندیشیدن  او  نزد  است.  قائل  مرزبندی  تفکر،  ورزد،  هنگامی که  زیرا  نیست؛  و ساختن  است  تحقق  مثابة 

د.  کن گیرد و حوزة عمومی، سوبژکتیویته را امری بنیادی فرض میتکنیک شد، تحت استبداد حوزة عمومی قرار می

 (.37هومر ) کنندة آرزوهای آدمی است گرایی بیان  -ر کند و این ه بشری را تعیین می روزةحوزة عمومی نیازهای هر 

  منزلة به  منآگاهی، فهم تمامیت آنات حیات است؛ فهمی که  آگاهی است و این مرگفهم تناهی دازاین، اهتمام بر مرگ

گردد. دازاین  گیرد که با آن، انشای حقیقت و هستی میسور میمیکند و اقامتی شاعرانه در پیش  بنیاد را حذف می

آگاهی به آیت هستی  جوید. هنگامی که مرگگاهی از راز استنکاف میهمواره میان خطا و راز تناوب دارد؛ زیرا گاه

 یابد. بخش لوگوس سیلان میگیرد و جریان وحدتگوید، زبانی شایستة آن نشاط میپاسخ می

پندارد از آن خویش است. اصالت دروغین همان پندار  یل، در پی اصالت دروغینی است که به نادرست میدازاین نااص 

گردد. دازاین غیراصیل در اصالت دروغین  کند و در سقوط عادی میپیروی می  همهمرگ    ةیمرثکاذبی است که از  

آگاهی مختص به دازاین اصیل است؛ آن  مرگگردد؛ زیرا هنوز تیماردار خویش است.  شود، اما محو نمیمستغرق می

می اصالت  که  هستی هنگام  آگاهی،  مرگ  می  -  سویبه  -   یابد.  بیرون  همگنانش  از  را  تفردی  مرگ  در  و  کشد 

امکان را هویدا میبخش، اصیلروشنی این وقوف، تناهی دازاین را عیان میترین  از  سازد.  این وقوف، پرسش  و  کند 

ایم؛  های شاعرانهترین بر چکامه(. خود اندیشه یعنی تناهی و ما محتاج216فدایی:  )  جویدهستی و حقیقت را پی می

تازه کنیم. اینک قدرت هنوز پنهان تکنیک مدرن که تا بن هر    وجان دلآگاهی از این وادی، در راه،  بادا که با یک دل

ن مهلکه راه نجات جوییم. تکنیک مدرن  تریکرده است از عیان  محتاجمانچیز رخنه کرده است و قساوت جهان مدرن،  

بیند تا امکان هرگونه امان و محتوم، تدارک میاش، بسان تقدیری بیناپذیریاجتناب  واسطةبهشدن جهان  و صنعتی

فروغ سازد که دیگر  سپاری به موطن و هر مأمن و پناهی را جستن، چونان خاموش و بی، دلمأواگرفتن، دنیموقف گز

 آدمی بوده است.  حقة رةیسکسی هم خطور نکند که این معانی، روزگاری   لةیمخبه 

سوبژکتیویستی است که در اساس، فقدان آزادی را نیز    من  بردةچنان  بشر معاصر با هزاران ریسمان پیدا و پنهان آن 

تنها  شرفت رسانه نهای به این کیفیت آزاد نبوده است. پیمدرن گمان دارد بشر در هیچ دوره  من از خاطر زدوده است.  

  واسطة بهتفاوتی شده است؛ هر نوع مرگ و جنگ و کشتاری را  افقی نگشود، بل بشر را بلعید؛ زیرا بشر دچار نوعی بی

نهد. در جریان شوند  کند و زوال انسان در نیهیلیسم را تجدد نام میها، امری عادی تلقی میجمعی در رسانه  مشاهدة

شود هستنده  می  طورچهپرسش از هستی و جهان یعنی »چه چیز هستی دارد« به » سنت متافیزیکی و سپس تجدد،  

را شناخت« تغییر یافت؛ این شیفت پارادایمی یعنی تقدم سوبژه بر ابژه. پیوندی میان ذهن و شئ برقرار ساخت که بر  

 بخشد.  مبنای آن، شناخت، قدرت معنا شد؛ قدرتی که با عمل، ثمر می



آگاهی است که با  آگاهی بدل نشود، هیچ گشایشی نخواهد بود. دازاین هایدگری مرگبه مرگهراسی  هنگامی که مرگ

طرف  اش منفعل و بییابد که نباید نسبت به چرایی و چگونگی زندگییابد و درمیگسست از هرگونه ایسم، اصالت می

گه منقطع گردد. در همین ارتباط، نیچه به  تواند به ناباقی بماند. زندگی او اهمیت دارد؛ زیرا التفات دارد که زیست می

 گیرد. داروین نقد دارد؛ زیرا داروین تأثیر شرایط خارجی و جهان بیرون را به طور مضحکی بیش از اندازه در نظر می

است و این نگرش تنها اسلوب رویارویی ما با جهان و ازجمله مرگ نیست. مرگ برای    سازابژهنگرش تئوریک، نگرش  

ی ما است«،  رنگهمی »مسئول قشنگی پَر شاپَرک است«، برای عطار »چون زیستن است«، برای مولانا »سهراب سپهر

حال آن که برای شماری دیگر توقف قلب است! نگرش نخست رویکردی غیرعلمی است و به ساحت تفکر حضوری  

کند، اما مرگ امری نیست که  تعلق دارد؛ نگرش دیگر، رویکردی علمی و تئوریک است که مرگ را همانند ابژه فهم می

ذیل مقولات و گزاره، معرفت گردد. مرگ پذیرای تأویلی تحصلی نیست و پیوسته نیز بر تارک سرشت معرفت درخشیده  

شود. یقین به مرگ و فهم شأنیت  است. مرگ نزد دازاین اصیل واجد قطعیتی است که با انکشاف خود دازاین مهیا می

شناختی است و کشف این  های آغازین خودش است. مرگ امکانی هستیگشودگی دازاین بر بنیانمرگ آگاهی، برآیند  

با مرگ  باغ هستی است. مرگ  امکانی حضوری، امری  امکان، کشف دریافت هستی دازاین در نهفت  آگاهی در مقام 

است؛ بنابراین بدون مرگ  یابد. مرگ، تناهی هستی دازاین  یقینی است و دازاین با عدم نسیان، قطعیت آن را درمی

نمی به  آگاهی  دیدارهای    گسترةتوان  قالب  در  مفهوم هستی  نیز  هرات  مکتب  نگاره های  در  گردید.  آگاه  او  هستی 

 عاشقانه، نبرد برای زندگی و تصاویری چون درخت بازتاب یافته است.

 منابع و مآخذ:

 تهران: نهرکارزان. های اساسی. الف(. هایدگر و پرسش1392احمدی، بابک. )

 ب(. هایدگر و تاریخ هستی. تهران: نهر کارزن.  1392احمدی، بابک. )

 (. معمای مدرنیته. تهران: نشر الکرزان. 1391احمدی، بابک. )

 (. گشایشی بر اندیشه مارتین هایدگر. ترجمه: احمدعلی حیدری، تهران: انتشارات علمی. 1394اینوود، مایکل. )

 (. اهمیت و اهمیت موضوعی مرگ در آثار جان کیتس. پژوهش ادبیات معاصر جهان. 1396)بیاد، مریم. 

 (. هایدگر. ترجمه: بیژن عبدالکریمی، تهران: نقد فرهنگ.1396جانسون، پاتریشیا آلتنبراند. )

ژوهش ادبیات  (. »تصور مرگ به عنوان پایان همه چیز در آثار هدایت«. پ1385الله، محمدزاده، اسدالله. )حسینی، روح

 .1(، 36)11معاصر جهان، 

 (. جهان در اندیشه هایدگر، تهران: انتشارات مؤسسه فرهنگی معاصر دانش و اندیشه. 1396خاتمی، محمود. )

 (. در دنیا بودن. ترجمه: زکیه آزادانی، تهران: نشر نی. 1398دریفوس، هربرت. )

،  19تصویر درخت در نگارگری مکتب هرات«. پیکره، دوره  (. »پژواک حادثه روایت متن ادبی در 139راد، رضا. )رفیعی

 .25-36، 21شماره 

 (. هایدگر و مکتب فرانکفورت. تهران: انتشارات وایا.  1394زارع شیرین کندی، محمد. )



 (. پرسش هایدگر: فناوری چیست؟. تهران: انتشارات پایان. 1397قانع بصیری، محسن. )

 ده آن سوی مرگ. تهران: نشر نی. (. ایستا 1391فدایی مهربانی، مهدی. )

 (. مرگ. ترجمه: مریم خدادادی، تهران: انتشارات ققنوس.1395لوپر، استیون. )

مدرن. تهران: انتشارات علوم انسانی و مطالعات  (. پایان تاریخ از دیدگاه فیلسوفان مدرن و پست1391مرادخانی، علی. )

 فرهنگی.

 آن. تهران: نشر عصر.  (. مدرنیته و دیگر1397مصباحیان، حسین. )

 (. آغاز کار هنری. ترجمه: پرویز ضیاء شهابی، تهران: انتشارات هرمس.1393هایدگر، مارتین. )

 (. متافیزیک چیست. ترجمه: سیاوش جمادی، تهران: انتشارات ققنوس.1392هایدگر، مارتین. )

Gagnier, Regenia, Subjectivites: A History of Self-Representation in Britain, Oxford: Oxford University 

press, 1991. 

Gillespie, Michael Allen, The Theological Origons of Modernity, Chicago: University of Chicago Press, 

2008. 

Hartman, Nikolai, Ontological Foundation, translated by Sharafuddin Khorasani, Tehran: Hormes 

Publishing, 2013. 

Heidegger, Martin, Being and Time, translated by Siavash Jamadi, Tehran: publication qoqnoos, 2012. 

Heidegger, Martin, History of The Concept of Time, Translated By Theodore Kisiel, Bloomington: 

Indiana University Press, 1985. 

Heidegger, Martin, Introduction to Metaphysics, Translated By Fried and R.Plot, Connecticut: Yale 

University, 2000. 

Heidegger, Martin, Letter On Humanism, Translated By David Farrell Krell, London: Harper Collins 

Publishing, 1993. 

Heidegger, Martin, On The Essence of Truth, Translated By Hull and alan Crick, Washington D.C: 

Regnery Publishing, 1949.  

Schrödinger, Ervin, Science, Theory and Man, translated by Ahmad Aram, Tehran: Sahami Atah 

Publishing Company, 2012. 

 

 

 

 

 

 


