
 

 

 نسخه در اسماعیل کردنقربانی با تطبیق در عطار منظوم آثار در قربانی اسطوره

 الانبیاء قصص مصور

 چکیده 

است. بلاگردانی مانند    مختلف وجود داشته  یهااست که در تمام جوامع و به شکل  ییهانیییکی از آ  قربانی  ۀاسطور

ها ماندن از بلاها و نابودی آن  امان  . در باور ملل برای درکندیزندگی مردم ایفا م ها نقش حیاتی در  خیلی از اسطوره

و غیر  . مراسم قربانی یکی از این شواهد است که به شکل ریختن خون  است  شدهیگوناگون استفاه م   یهااز روش

  انجام شده  یاکتابخانهلعات  در این پژوهش که به روش توصیفی و تحلیلی و بر مبنای مطا.  رفتیکار م بهی  زیرخون

شود.  الانبیاء مقایسه میقصص  مصور  نسخه  در   اسماعیل  کردنقربانی  با  عطار  منظوم  آثار  در  قربانی  است، اسطوره

ۀ قربانی در آثار منظوم عطار، مانند سایر متون عرفانی دگردیسی  اسطوردهد که ها نشان مینتایج حاصل از بررسی

در معنی قربانی مادی    هاتیحکا. البته در تعدادی از  است  رفتهکار  ذهنی و معنوی به  پیداکرده و به شکل درونی،

سالک برای رسیدن به مقصد    ، در باور عرفانی.  ابدییم و در برخی شکل نمادین    شوندیمحیواناتی مانند گاو پیشکش  

  شدن است.در ذهن عطار، عارف یا عاشق برای زندگی پایدار طالب قربانی  اصلی باید موانعی را پشت سر بگذارد و

گسیختۀ خود در راه اعتلای روحانی و رسیدن به آرامش نفسانی و همجواری با حق  کردن نفس لجاماو با قربانی

 است. ها راه را هموار کردهتمثیل و بیان اسطوره، عطار با زبان رمزکند. تلاش می

 : اهداف پژوهش

   عطار. ی هامنظومه در  غیرخونی، و  خونی قربانی  یعنی عرفان؛  در  بلاگردانی  آیین کارکردهای  از یکی  با . آشنایی 1

 الانبیاء. قصص مصور نسخه  در اسماعیل کردن قربانی با  عطار منظوم  آثار در  قربانی  . مقایسه اسطوره2

 الات پژوهش: ؤس

 و چگونه نمود درونی یافته است؟   کار رفتهبه یی هاوهیعطار به چه ش یهادر منظومه . قربانی1

  هاتفاوتچه    الانبیاء قصص  مصور  نسخه   در   اسماعیل   کردن . اسطوره قربانی در آثار عطار نیشابوری با ماجرای قربانی2

 دارد؟   ییهاشباهتو 

 الانبیاء.منظوم، عطار نیشابوری، اسماعیل، قصص قربانی، آثاراسطوره ها: کلیدواژه

 

 

 



 مقدمه 

است که با    آفرینش، مرگ، طبیعت، جانوران و...  یا عناصر اسطوره عرفانی، حاصل پیوند با  یها هیمابسیاری از بن

  همیشه همراه بشر  یافتن ینادست  است. حقایقی افته ی ی ها تجل در منظومه گرید یاگونهبه ها،وبرگ دادن به آنشاخ

:  1390های رمزی توانسته آن حقایق را به تصویر بکشد« )فتوحی،راست که »اسطوره و شعر تنها به مدد تصویه  بود

خرد برهانی  رمزی مقدم بر زبان گفتار و    ۀشی»اند  ،ها بیانگر احساس و درونیات افراد هستند ( وقتی اسطوره277

خداوند   ی هاکمبل اسطوره را یکی از نقاب. (151: 1381مبیّن بعضی ساحات واقعیت است« )ستاری،  ،است و رمز

  یترقیکه با یکدیگر دارند در فراخواندن ما به آگاهی عم  یی هارغم تفاوتعرفانی به  ی ها. »به نظر او سنّتداندیم

و    شناختجهانۀ  دربار»اسطوره از یک نظر    (12-13:  1377)کمبل،  دارد«   یینواکه نفس عمل زیستن است هم

است«  شناسفرجام نمادین  و  رازگونه  سبب،  همین  به  است.  کیهان  مقدس  و  مینوی  تاریخ  است،  ی 

.  ابندییخوردارند بازتاب مکه از تمدنی کهن بر  یی هادر آثار حماسی ملت اساطیر معمولاً(.  23:  1387،پورلیاسماع)

از    یگردانیاما با ظهور عرفان و ورود مباحث ایدئولوژیک در شعر فارسی و فرورفتن شاعر به درون خویش و رو

 اند. شکار شدهآها به شکلی دیگر در آثار عرفانی اسطوره ،عوالم بیرون

صعوفیانه درآمد و تیییر    یهاشعهیایرانی در خدمت اند  بسعیاری از عناصعر اسعاطیر»در شععر عرفانی از سعنایی به بعد 

که به   شعوندیها، رویدادها و عناصعر اسعاطیری به نمادهایی بدم م، مکانهاتیماهیت داد. در ادبیات عرفانی، شعخصع 

هعا و  ورهععارفعان معا بعا درونی کردن اسعععط.  (284-280:1390فتوحی،  « )کننعدیجعان اشعععاره م  کرانیجهعان ب

خود از این    ینیبویلی دیگر متناسعب با جهانأحماسعی، تاریخی و اسعاطیری کوشعیدند تفسعیر و ت  یهاتیشعخصع 

تر از  خویش گرفته و تصعویری روشعن  یهاحکایات و اشعخا  را در خدمت آرمان ،اسعاطیر ارائه کنند و این تصعاویر

پیدایش اسعاطیر خدایان و عرفان یکی اسعت. اسعاطیر خدا   زۀیسعیروسعلوع عارفانه با مخاطبان در میان بگذارند. »انگ

 دومین عطاّر سنایی، از بعد. (162:  1388  سوی خدا« )مظفری،اما عرفان انسان را به  کشعاند؛یسعوی انسعان مرا به

 کاربه خود آثار در  زیبا یهایسعنجنکته با راازجمله قربانی  یااسعطوره یهافرهنگ  از یاپاره که اسعت شعاعری

 از پس. در این پژوهش (46:  1373زاده،)اشععرف  زندیتمثیل را به عرفان پیوند ماسععت. او با تجلی شععاعرانه  برده

  ی هایغزلیات، قصعاید و مثنو  در کاررفتهبه یهانمونه ،از طریق اشعکام قربانی در ایران باسعتان  بلاگردانی واکاوی

 آثار قربانی اسعطوره مورد در .شعودیم شعر  و بررسعی عطار و اسعرارنامه  نامهبتی، مصع نامهی، الهریالطمنطق

منظوم عطاّر   عرفانی و  اسعطوره را در آثاراین طور مجزا  امّا تحقیق مسعتقلیّ که به اسعت.  دهشع  نگاشعته یاارزنده

و سیر   هادگاهید تواندی، مدیافزایدیده نشد. این امر علاوه بر این که جنبۀ نوآوری پژوهش را م  بررسعی کرده باشعد،

 به مقاله موضوع با مرتبط یهاپژوهش عطار نشان دهد.  ی شاخصهامنظومه درونی شدن اسطوره را در عرفان و

 :است زیر شر 

 هر فرهنگ  بهباتوجه  را  قربانی و بلاگردانی آیین اشکام  از ییهانمونه«  زرّین »شاخۀ  کتاب در(  1392)  فریزر

 قربانی آیین به بررسی«  الهی  ادیان در »قربانی کتاب در نیز (1390)  محدث فقیهی  .ستا  کرده بررسی ملت

 عرفان اسطوره، در قربانی  آیین »رمزگشایی  مقالۀ در  (1394)  آزادی ده عباسانی  . است  مختلف پرداخته ادیان در

( در  1396آقاخانی بیژنی ) است. کرده تحلیل و مقایسه عنوان در شده ذکر موارد در را قربانی آیین «فرهنگ  و

را    خون  ریغ باور بلاگردانی در قوم بختیاری« چگونگی برگزاری مراسم، هدف و اشکام بلاگردانی با خون و  »  مقالۀ 



( در مقالۀ »بررسی و تحلیل قربانی حیوانات در متون نظم روایی  1400امیدی )  است. دهدر قوم بختیاری بررسی نمو

 دانستهگذاران ادیان الهی  از آثار پایه  را   حیوانی  یهایانسانی به قربان  ی هایتعدیل قربان  « قربانی  یهاهیبر اساس نظر

  شکل   بدین  است،  شده  استفاده  ایکتابخانه  مطالعات  براساس   تحلیلی  -  توصیفی  روش  از  حاضر  پژوهش  در  است.

 .ایم پرداختهها آن تحلیل و توصیف به متن  بافت براساس ،موردنظر  هایداده  استخراج از پس  که

   یریگجه ینت

کهن در جوامع مختلف بشری وجود   یهاها دارند. به همین دلیل از زمانها پیوندی محکم با عواطف انساناسطوره

اند. ادبیات نیز سرچشمۀ احساسات آدمی است پس طبیعی است که همواره بین اسطوره و ادبیات ارتباط  داشته

سارتر،  « )رسد یو به مرتبه تمثیل م  دی آیوره درمداشته باشد. »اسطوره در تماس با تاریخ، مدام از حالت اسط  وجود

اسطوره.  (1388 به  ویژه  نگاهی  پارهعطار  دارد.  اسطوره  ی اها  عناصر  در    ی ااز  دیگر  شکلی  به  بلاگردانی  مثل 

اوهامنظومه به    ۀیماها را دستکاررفته و آنبه  ی  نمادین  از زبان  با استفاده  او  خلق مضامین عرفانی کرده است. 

وی اسطورِۀ    و حاصل آن اشعاری است با تصاویر خیالی همراه با شناخت و معرفت.  پردازد یازی عرفانی م رمزپرد

را به شکلی ذهنی، درونی و متفاوت به کار برده است. در گفتگوهای عرفانی عاشق با   هابلاگردانی از اپارهو  قربانی

بهترین دارایی خود یعنی جانش بگذرد؛ یعنی با قربانی خود و  . او حاضر است از  شود ینگاه معشوق قربانی م   ریت

م وارستگ   خواهد یتعلقاتش  اتفاق    ها یبه  وصام  شوق  جز  عاملی  و  شود  برداشته  موانع  و  دیوارها  و  یابد  دست 

  واند تی. عاشق وقتی نم شودیم   یاالله جایگزین مفاهیم اسطورهفی  و فناء  شدنیک یمفهوم   .زندیشدن را رقم نمقربانی

  یناتوان از وصام است و در نهایت برا  کهیمعشوق را توصیف کند، زمانی که در دوری از او ناشکیب است، هنگام

. در باور عرفانی سالک برای رسیدن به مقصد اصلی باید موانعی را  دهدیشدن مبه قرب الهی تن به قربانی  یاب یدست

کردن  . حتی در این راه از قربانیکندیها راه را هموار م اسطوره پشت سر بگذارد و عطار با زبان رمز و تمثیل و بیان

ها  عطار از اسطوره  یر یگتا به بالاترین درجه عرفان برسد. بهره  بردیگاو که نماد نفس یا تعلقات دنیوی است بهره م

ها  کاربردن آنست و با بهدر اشعارش اها  و باورها و رسوم مردمی در آثارش بیانگر تحوم و دگردیسی این اسطوره

کردن  الانبیاء نیز قربانیدر نسخه مصور قصص  .دیگویدر عرفان، از نهایت دلبستگی به خدا و صعود به اصلی سخن م

 کردن حضرت اسماعیل نمود یافته است.یانسان در ماجرای تصمیم به قربان
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